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Resumo

Ales Bello considera a hilética fenomenolégica em relagdo as andlises do pré-categorial
em culturas “outras”. A arqueologia fenomenoldgica nos guia na producdo hilética,
chegando ao encontro hilética / noética. Na corporeidade a dimensao hilética é primaria
exprimindo a necessidade de verdade do /ogos arcaico. Husserl o distingue do ocidental
notando que a necessidade de verdade da razdo ingénua é a mesma, que a forca
impulsiva “a-logica” da resposta hilética de modo algum é improdutiva do ponto de vista
l6gico. Chega-se a esfera hilética onde os instrumentos “racionais” emudecem e onde se
permite que falem objetos e estados de animo suscitados. Esta passividade do ego é
evidente na experiéncia mistica, que une a todos sob um mesmo Erleben - o da
sacralidade - incluindo o estranho sem diferenciacdes. Na empatia ha uma abertura que
ndo elude as diferencas mas as contém, como dimensdao do mundo-da-vida ao qual a
hilética esta ligada.

Palavras-chave: hilética; noética; arqueologia fenomenoldgica; mundo da vida; Angela
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Abstract

The paper concerns the question of phenomenological hyletic. Ales Bello considers it in
relation to the analyses on the pre-categorial referring it to the "other" cultures. By a
phenomenological archaeology driving into the hyletical production, i.e. into the Erlebnis,
it is possible for Ales Bello to find the primary need of truth of the "archaic /ogos".
Husserl distiguishes an archaic from a "new" /logos, saying that the naive reason is
always the same; so that an impulsive force always remains logical. The hyletical sphere
is also catchable where the "rational" possibility quits, as Stein said, where we let to
speak the objects. By this ego-passivity we can find the way to meet the mystical
experience which joins us into the same Erleben, the sacrality which includes the "other
one". By empathy, Ales Bello finds the possibility to include every difference as the same
need, in the same Lebensewelt.
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I) O pré-categorial como lugar de manifestacdao espontanea da esfera hilética

I. 1. Do eurocentrismo ao pluricentrismo: o método arqueolégico
Partindo da andlise husserliana (1) que distingue as esferas noética e hilética, mas
diferenciando-se de Husserl quando considerava as analises noéticas indubitavelmente
mais fecundas que as hiléticas (cf. Husserl, 1913/2002, p.217), Angela Ales Bello (1999)
sustenta que nas culturas “outras” (contemporaneas, arcaicas chamadas de “primitivas”)
o momento hilético assume tamanha importancia a ponto de ser predominante e mais
“produtivo” do que o momento noético.

De fato, utilizando a relagdo noética-hilética, pode-se

constatar que o momento hilético, a ser entendido

como noema de uma noética nao egocentrada

(contrariamente ao que acontece na mentalidade
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ocidental, na qual a noética é egocentrada) e entdo

impessoal enquanto vivido coletivamente, tem uma

funcdo “atrativa” extraordinaria. (Idem, p.106).
Aqui, o que principalmente “fala” em lugar dos conceitos da nossa cultura (o processo de
objetivacdo) é o conjunto dos dados hiléticos, ou seja, de sons, cores, visdes que se
manifestam na realidade com tamanha forca e poténcia a ponto de ja serem parte ativa e
a autbnoma da realidade, como “presencas animadas”.
Ora, para podermos descer a esta dimensdo e chegar a afirmar sua peculiaridade é
necessario antes de tudo abandonar aquela atitude objetivante (abstrativo-conceitual)
prépria da nossa cultura, que nos impede de enxergar a produtividade do momento
hilético.

Colocando-nos na Otica européia constatamos que em

nosso século deu-se um importante deslocamento de

perspectiva: de uma visdo eurocéntrica para uma

pluricéntrica. Isto comporta um grave e ineludivel

problema que no inicio do nosso século havia dado

muito trabalho a numerosos pensadores, dentre os

quais Wilhelm Dilthey e Edmund Husserl: é possivel sair

da propria cultura? Se possivel, com quais

instrumentos? (Ales Bello, 1998, p.106).
Responder a estas interrogacoes significa colocar-se em uma dimensao radical, a saber,
colocar nossas estruturas cognoscitivas a parte e reconstruir todo o processo de
formacdo da nossa consciéncia sem 0s suportes cognoscitivos do nosso tempo; e isso
equivale a realizar uma verdadeira reducao

do mundo e da natureza a nossa experiéncia do mundo

e da natureza, a experiéncia considerada nas suas

estruturas universais, que garantem sua realidade e

possibilidade como experiéncia de cada um em

particular, mas aos mesmo tempo como experiéncia

gue envolve a todos os individuos. (Ales Bello, 1998a,

p.19).
Somente nesta nova perspectiva, segundo Ales Bello, escavando nos vividos mesmos, é
possivel identificar os elementos constitutivos de toda experiéncia cognoscitiva, os quais
tém por base uma natureza hilética forte e ineludivel para a constituicdo do Erlebnis.
Justamente como o arquedlogo que vai em direcdo as origens de uma civilizagao
escavando suas estratificagdes, é preciso, entdo, repercorrer o caminho através do qual o
material cognoscitivo se sedimentou nas varias culturas e, enfim, avaliar como, na
constituicdo do Erlebnis, os elementos preponderantes tém papel e importancia
diferentes nas diversas civilizagbes: por exemplo, “o residuo dessa escavacdo &, para
Husserl, um nldcleo egocentrado, enquanto que para dimensdes culturais diferentes da
nossa ele se apresenta como impessoal e coletivo” (Alles Bello, 1999, p.108).
Seguindo as analises fenomenoldgicas em seu método arqueoldgico, ou seja, operando
segundo uma arqueologia fenomenoldgica, é possivel continuar esse caminho husserliano
dentro da esfera material (2) - que assume uma predominancia (fora da perspectiva
fisicista ou estritamente empirista) - para chegar a ressaltar regressivamente as
estruturas originarias.

Trata-se, portanto, de uma indagacdo regressiva

envolvendo cada uma dessas operacbes voltadas a

determinar o sentido de alguma coisa até reconduzi-las

as fontes ultimas, as matrizes, as Archai e a partir

destas remontar as unidades Obvias de sentido que

fundamentam as validades essenciais do nosso mundo.

(Ales Bello, 1998a, p.18).
Para tanto, todavia, € preciso ir até o fundo da epoché husserliana, isto é, até a génese
da objetividade ou a génese do processo de objetivacdo, eliminando antes de tudo “o
preconceito da objetividade que caracteriza as ciéncias exatas e que faz parte da
concrecao (Konkretion)” (Ales Bello 1986a, p.106). (3) Nesta direcdao, uma vez
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evidenciada a natureza dos Erlebnisse e sua estrutura noético-hilética, é possivel
identificar os tracos “no nivel mais profundo, da diferenca entre /ogos ocidental e o logos
arcaico” (Ales Bello, 1993, p.11), ou seja, entre duas maneiras diversas de entender e
explicar, com pretensodes de verdade, a realidade. (4)

I. 2. O logos arcaico e "o mundo-da-vida dos primitivos”
Com tais regressdes, o método fenomenoldgico permite-nos realizar redugoes
progressivas e atingir, como ja foi dito, a origem das estruturas mesmas. Neste ambito,
segundo Ales Bello, é util voltar-se as reflexdes antropoldgicas e as observacées de Lévy-
Bruhl, o qual, na andlise das mentalidades primitivas, consegue colocar uma luz
completamente nova sobre o processo de constituicdo da realidade nestas populacoes.

Lévy-Bruhl teoriza, como se sabe, a lei da participagao;

e com a enunciacao desta “lei” ele tinha intencao, sob a

influéncia da cultura positivista, de identificar as

conotacdes fundamentais da mentalidade primitiva, a

qual por um lado ndo pode ser considerada a-légica e

portanto inferior a nossa, e por outro apresenta

algumas conotagdes que a tornam diferente. Ele ficava

impressionado pelo fato que nas representagdes

coletivas da mentalidade primitiva, os objetos, o seres,

os fendbmenos, podem ser si mesmos e “outro” de si,

que eles emitem e recebem forcas, qualidade, acbes

misticas. (Ales Bello, 1993a, p.5). (5)
O que, fundamentalmente, a antropologia pode oferecer ao método arqueoldgico é
mostrar como acontece a percepcao da realidade segundo um “conhecimento de tipo
intuitivo”, em uma dimensao pré-categorial, vale dizer, em uma légica completamente
diversa da ocidental, baseada em “cadeias de procedimentos logico-demonstrativos”,
sobre os quais se fundamenta “a elaboragao das ciéncias dos sistemas filoséficos” (Ales
Bello, 1985, p.141).
Ora - é preciso esclarecer -,

o pré-categorial, longe de ser o material informe ainda

nao elaborado no nivel consciente (...), representa um

vasto continente de expressividade humana delineavel

através de uma operacgdo regressiva de tipo diacrénico,

mas também de uma exploracdo sincrénica no interior

de nossas vivéncias. (Ales Bello, 19933, p.5). (6)
Este material, que numa otica cientifica ainda ndo tem forma ou cor alguma, na esfera
imediata e instintiva, ao invés, contém as estratificacbes originarias e imprescindiveis
para a capacidade cognoscitiva e para a formacdo do categorial.
De fato, a maneira primitiva de relacionar-se com as coisas, de percebé-las e de
conhecé-las - que Ales Bello define como de tipo empatico e ndo abstrato-conceitual - se
apresenta a analise cientifica antropoldgica do pensamento ocidental como contraditoria
e nao explicativa de alguma lei ou de alguma gnoseologia. Mas, na realidade, o fato que
as formacoes cognoscitivas tenham uma caracterizacdo completamente diferente da
objetivista a que estamos habituados e que tudo isso faz com que sejam por nds taxadas
de a-légicas ou precisando de correcdes, nada mais é que o limite de nossa visdao dos
fatos.
Nesse sentido, somente a epoché, ou seja, “colocar entre parénteses tudo o que ja nos é
dado, que constitui o nosso mundo em sentido cultural”, nos permite “assumir aquela
capacidade de ver propria de uma abordagem pré-cientifica.” (Ales Bello 1993a, p.8).
Assim, por exemplo, da anadlise comparada entre arqueologia fenomenoldgica e
antropologia emerge o significativo dado que, em tais culturas, ndo ha distincdo entre as
categorias que nds tdao sutilmente procuramos diferenciar uma de outra: espiritual /
material, corpéreo / psiquico, sujeito / objeto etc. “Ao contrario, na mentalidade arcaica
ndo ha propriamente um sujeito que se relaciona com a realidade”, e a materialidade é
“entendida como aquele conjunto de cores, sons, formas, dos quais a natureza
competentemente se manifesta” (Idem, p.9). Por esta razdo, o mundo-da-vida dos

Memorandum 4, abr/2003
Belo Horizonte: UFMG; Ribeirdo Preto: USP.
http://www.fafich.ufmg.br/~memorandum/artigos04/ghigi01.htm



<) Ghigi, N. (2003) A hilética na fenomenologia: a propdsito de alguns escritos de Angela Ales 51

Bello. Memorandum, 4, 48-60. Retirado em / / , do World Wide Web:
http://www.fafich.ufmg.br/~memorandum/artigos04/ghigi0O1.htm

primitivos, conectado desde o interior a natureza, se diferencia profundamente do nosso
mundo que, ao invés, é desancorado dela na dicotomia entre subjetividade e
objetividade.

I. 3. A corporeidade

Vamos nos deter, entdo, analisando mais de perto esta dimensdao material, tdo rica, nas
nossas reflexdes sobre hilética.

Como vimos, tanto o componente hilético ou material (os elementos sensoriais, os dados
perceptivos, as emogles, o0s sentimentos etc) quanto o noético ou propriamente
intencional fundamentado sobre aquele (“A vivéncia tem necessidade do momento
hilético para manifestar-se” - Ales Bello, 1999, p.109) sdo “componentes reais das
experiéncias” ou vivéncias (Ales Bello, 1998a, p.84). Por essa razdo, as analises sobre o
Erlebnis devem se concentrar, antes de mais nada, na exploracdo diacrénico-sincrénica
da realidade material.

Ora, na materialidade (entendida em sentido bem genérico) Ales Belo identifica trés
realidades diversas que globalmente vao constitui-la: carne, matéria e corpo. Matéria
tem, antes de tudo, dois significados: “um associado a visdao ocidental, definivel como
categorial, fundamentada essencialmente em um processo de objetivacdao e idealizacao
(...) e outro entendido como noema de uma noese ndo egocentrada, isto €, como um
nucleo estritamente conexo a uma intencionalidade que permite a manifestacdo mesma
da noese” (Ales Bello, 1999, p.109). Neste sentido, Ales Bello se refere ao primeiro
significado de matéria como o de carne; e ao segundo como corpo espiritualmente vivo,
lancando assim uma luz sobre uma concepgdo de corpo ja aberta ao espirito e vice-
versa, ao invés de separa-los como dois momentos temporalmente distintos.

A nogao de corpo como unido a uma alma (yvyn, Geist) (7), ou seja, do Leib que se
diferencia claramente do Kérper (cadaver), € uma unidade de causalidade fisica e de
campos sensoriais [0 que Husserl (1952/2002a) chamava de localizacbes (8)], isto &,
todo o conjunto de sensagdes que investem a corporeidade, desde o exterior, e que,
filtrados pela consciéncia, tornam-se sentimentos sensoriais e, entdo, Erlebnisse. Os
campos sensoriais que, por sua vez, sdo resultado da unido entre os dados sensiveis
(cor, som etc) da percepcao externa (ndo egoldgica) e os sentimentos sensiveis (por
exemplo, o estado de bem-estar ou mal-estar) da percepgado interna (egoldgica), dao
origem, nesta sintese, aos dados hiléticos. “A inteira consciéncia de um homem fica num
certo modo ligada a seu corpo vivo através de sua base hilética” (Husserl, 1952/2002a,
p.155).
Por este motivo, o “corpo vivo” é a sede do encontro entre a esfera hilética e a subjetivo-
intencional (noética), distintas no tocante a intencionalidade. Nao que a hilética nao
manifeste uma intencionalidade (uma explicita tensdo a) mas a distingdo esta no fato de
a subjetiva ser uma intencionalidade resultante da volicdo do sujeito (egoldgica),
enquanto a hilética é a localizacdo de um ricochete que o objeto dirige a nds: “E nestes
ricochetes é como se objeto nos dissesse: aqui ha algo mais a ser visto, vire-me de todos
lados, percorra-me com o olhar, chegue mais perto, abra-me, fracione-me.” (Husserl,
1918-26/1993, p.35).
A localizacdo (esfera hilética com as sensagbes varias) acontece no corpo, faz com que o
corpo possa assumir sobre si a irradiacdo a qual a realidade objetual o solicita: trata-se,
em outros termos, explica Ales Bello, de uma intencionalidade passiva e latente. “Esta
intencionalidade atual se resolve em afeicdo porque, justamente como afeicdo, é dirigida
a algum dado que pode ser efetivo ou potencial” (Ales Bello, no prelo).
A afeicdo é, de fato, o que precede a acdo receptiva, como uma representacdo com uma
direcdo, a qual, segundo Husserl, “impressiona o eu - e nisto estd implicito: uma
tendéncia se dirige ao eu, que reage com o voltar-se correspondente a ela. A
representacdo assume assim a forma da representacdo tenaz, na qual o olhar do eu é
dirigido para o elemento objetual” (Husserl, 1918-26/1993, p.130).
Ora, tal representacdo de fundo [em outro lugar Husserl (1929-35/1973) fala também
em Triebintentionalitdt pela sua natureza impulsiva ou, melhor, ndo egoldgica] (9) é
filtrada junto com a visdo do objeto pela sensibilidade aos estimulos, prépria do corpo. O
corpo, de fato, é
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uma coisa material que enquanto campo de

localizacbes de sensagdes (Lokalizationsfeld) e de

impulsos do sentimento, enquanto conjunto de drgdos

de sentido, enquanto elemento fenoménico e

contraparte de qualquer percepcao de coisas (...) é

uma base fundamental para a dadidade real da psique

e do eu. (Husserl, 1952/2002a, p.159).
Por esta razdo, Ales Bello considera que toda vivéncia intencional (enquanto estritamente
conexa ao corpo - e entdo a esfera hilética - através da afeicdo, da recepcdo de
estimulos) ndo pode ser desvinculada de sua origem constitutivamente hilética. “O
Erlebnis pode se manifestar somente através da hyle que ele contém como sua propria
componente real. Ndo ha um Erlebnis que, como tal, possa ser privado da hyle” (Conci &
Ales Bello, 1994, p.115).

I1. Experiéncia sacra como reveladora do momento hilético
I1. 1. A encarnacgao
Essas reflexdes sobre a corporeidade permitem colocarmo-nos diante do Erlebnis a partir
de vista diverso, ou seja, antes da sua caracterizagdo egoldgica, quando o que vira
vivéncia ainda é, como o chama Stein, um simples registro daquilo que os objetos
dirigem a nds. Nesta fase o objeto esta diante de nds e suscita em nds estados de animo
e sensagodes (também tateis se o tocamos) que o corpo registra sem filtros egoldgicos.
Stein associa esta passividade do ego a experiéncia mistica que, como Ales Bello (2002a)
escreve, para ela é “uma experiéncia de-centrada com relagdo ao eu” (p.107). A
experiéncia mistica, de fato, “é caracterizada pela absoluta manifestacdo, pela absoluta
iniciativa de Deus, que penetra no ser humano transformando-o, dilatando os seus
contornos, fazendo apreender diretamente e sem mediacdes a Sua presencga”. (Idem,
p.109). A peculiaridade dessa experiéncia esta justamente no seu carater de imediato,
em que intelecto e vontade - faculdades da mediacdao - podem somente “ficar olhando”
(Idem, p.107). (10)
Analogamente, nas analises arqueolégicas (basilares nesta reflexdao sobre a hilética e,
portanto, em nossas referéncias ao “mundo da vida dos primitivos”) tal receptividade se
traduz como escuta, espera das solicitacdes e das manifestacdes por parte do proprio
objeto; vale dizer, como uma espécie de dinamismo ou poténcia do objeto.

E poténcia porque mantém vivo tudo, é fonte de vida e

de regeneracao da vida quando a morte a ameaca. Nao

se pode distinguir entre “coisa” e poténcia: uma coisa,

se é potente, é a poténcia, uma vez que se apresenta

como plena manifestacdo da poténcia mesma. (Ales

Bello, 1999, p.107).
O sentido ultimo, o intento essencial do homem é o de conhecer a natureza para poder
domina-la, mas a cada tentativa descobre que a natureza possui uma forca, uma
poténcia que lhe escapa, que ndo consegue submeter a sua vontade. Trata-se entdo de
uma forgca atrativa

gue na experiéncia arcaica do sagrado é notada em um

lugar extraordinario - por exemplo, uma fonte, uma

alta montanha, uma arvore isolada ou de formato

peculiar, uma gruta, e assim por diante - manifestador

do sagrado, reconhecido como tal porque a ele se liga o

estado de bem-estar que se dirige para a alegria (Ales

Bello, 2001, p.274).
Mas, sublinha Ales Bello, esta pura receptividade ndo é, de modo algum, passiva, porque
justamente na atracdo o momento hilético ja fornece as “suas ‘formas’ ” e se configura
“de modo a atrair a sacralidade em sentido noético, porque altamente manifestador da
Poténcia” (Idem). O homem recebe, entdo, as mensagens da divindade (e nisto é
emblematicamente portador da dimensdo hilética) e em relagdo a ela elabora (e é esta a
fase noética primitiva) uma possivel caracterizagdo humana da divindade, para poder
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torna-la tangivel, presente. Nesse sentido insere-se o aspecto da encarnagao ou epifania
da divindade, como a possibilidade que divino venha ao encontro do ser humano.
Todavia - adverte Ales Bello -, tal aspecto se distingue, como duas diferentes
caracterizacdes, do modo pelo qual nos referimos a ela:

Para uma ldgica que distingue espirito e corpo, o

espirito se encarna e entdo se da; a idéia de assumir o

corpo como um elemento alheio que vem a ser

vivificado estd na base do conceito de “encarnagao”.

Para uma logica diferente, que vé o sagrado como

presente e permeando momentos particularmente

“potentes”, deve-se falar - como justamente Mircea

Eliade o faz - em epifania do sagrado, hierofania ou

epifania do divino, teofania. (Ales Bello, 1999, p.110).
Tudo isso se encontra também na religido crista: “Jesus deixa o seu corpo como ‘comida’
e 0 seu sangue como ‘bebida’.” (Idem, p.113).
Mas, como veremos, para Ales Bello o conceito de encarnacdo é importante sobretudo
porque deixa entrever a diversidade entre a mentalidade pré-categorial (que ndo faz
distingdo entre corpo realmente tangivel e corpo imaginado como tal e para a qual,
entdo, a presenca-existéncia do divino se da ainda que ndo esteja realmente presente) e
a mentalidade categorial (que considera a esfera hilética somente como mero material a
ser atualizado) nas formagbes conceituais. Essa reflexdo permite re-percorrer
fenomenologicamente de tras para frente o caminho da formacdo das vivéncias ligadas a
percepcao de tipo imaginativo e, nesta direcdo, reconhecer o plano hilético como
efetivamente manifestador e plenamente relevante.

II. 2. A “fenomenologia da experiéncia religiosa”
A originalidade da esfera hilética se reproduz, entdo, com as mesmas caracteristicas mas
em diversas formas - emblematicamente na experiéncia religiosa das diversas
civilizagbes. Também neste caso o método arqueoldgico permite que escavemos mais a
fundo nos fluxos das vivéncias, evidenciando as diferencas, mas também os pontos de
contato entre as diversas experiéncias religiosas.
Percorrendo, entdo, o caminho descrito pela historia
das religides podemos confrontar, a titulo exemplo, dois
momentos distantes entre eles: as chamadas religides
primitivas ou arcaicas e uma religido historica, positiva
como a cristd. (...) No primeiro caso trata-se de
sacralizagdo da natureza; no outro, da afirmacdo da
transcendéncia de Deus entendido de modo pessoal.
(Ales Bello, 1998, p.102). (11)
Justamente porque a experiéncia religiosa do sagrado, como vimos, nos leva a um nivel
pré-categorial e, entdo, evidencia uma estrutura completamente diferente da
conceituagdo propria da nossa mentalidade, é possivel encontrar nela os elementos
hiléticos que estdo na origem do processo cognoscitivo e da constituicdo dos Erlebnisse.
Neste sentido é preciso, porém, identificar no método arqueoldgico, numa arqueologia
das vivéncias religiosas, as figuras que caracterizam a visdo do mundo religioso,
mantendo-as como distintas das formacdes categoriais, préprias dos processos de
objetivacdo, tipicos, por exemplo, do Cristianismo. (12)
Para compreender de onde nasce essa diferenga
oportuno retomar uma sugestao husserliana relativa
identificacdo das duas componentes da vivéncia, a
saber, a hilética ou material e a noética ou intencional.
Examinando a dosagem de cada uma delas na
experiéncia do sagrado arcaico, do sagrado complexo e
do pensamento categorial, descobre-se o progressivo
enfraquecimento da componente hilética que, porém,
tem uma funcdao de guia na concepcao do sagrado.
(Ales Bello, 1998, p.102).

Q- D
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Em outros termos, é da distincdo, como se viu, entre as coisas e a realidade sagrada
(entre o espirito e a matéria) que a humanidade comecou a tomar distancia da natureza
e imaginar uma realidade estranha, completamente diferente de si, que o ultrapassa.
Contrariamente, na esfera pré-categorial ha identidade entre a matéria e o pensamento
da matéria, vale dizer, entre o momento hilético e 0 momento noético; esta unidade dos
momentos faz com que a hilética mesma seja realidade viva e, ao mesmo tempo,
simbolizacdo do divino.
Os binbmios, teorizados em fases sucessivas pelo pensamento filoséfico, ndo tém
qualquer razdo de ser na mentalidade arcaica, onde religioso € ja o que se manifesta em
toda sua forca e poténcia sem ser alusdo a outra coisa, sem remeter a algo alheio: “Cada
coisa que se apresenta mostra si mesma na plenitude de sua materialidade (...) e
manifesta si mesma em si como poténcia e sacralidade e ndo como mero ‘sinal’ do
sagrado” (Ales Bello, 2000a, p.22). (13)
A coisa é o fenOmeno: a divindade é a realidade; o corpo € o espirito, sem distingdo
alguma, sem remeter a coisa alguma. Neste sentido Ales Bello afirma que nas culturas
arcaicas é possivel encontrar na dimensao sagrada um carater de tudo permear.

Na visdo sagrada o mundo é povoado por entidades

realissimas - ndo considerados, certamente, como

“objetos”, uma vez que se estd bem distante de um

processo de objetivagdo, como ja indicamos -; por isto

ndo vale a distincdo entre natureza e espirito, e nem

entre acdo e contemplagdo, porque as vivéncias

elementares sao tao ligadas a estruturas de cinestesia

da corporeidade e portanto tao conotadas pela hyle

cinestésica que tudo é movimento, agdo. (Ales Bello,

1999, p.106).
O que se disse entdo em relacdo ao corpo e a encarnacao é necessario para bem
compreender o conceito de identidade e de indiferenciacdo entre realidade material
(hilética) e crenga (aspecto noético) do sagrado.

I1. 3. A diferenca

A luz destas consideragOes fica evidente que a distingao entre as diversas mentalidades e
as diversas culturas localiza-se no diferente modo de conceber o relacionamento com o
estranho: no caso das mentalidades arcaicas, a experiéncia do alheio é conceituada nem
categorizada; nela esta incluido, como se viu, também o momento religioso e a
experiéncia do sagrado. No caso das mentalidades desenvolvidas, ao invés, o estranho se
configura como diametralmente oposto ao eu, como o externo.

A diferenca se delineia, entdo, como “o momento ultimo da regressdo” (Ales Bello, Brezzi
& Iannotta, 2001, p.8) o aspecto sobre o qual é preciso colocar a atencdo para poder
compreender fenomenologicamente, até o fundo, o relacionamento eu / mundo e sua
originaria natureza hilético-material.

Para isso, Ales Bello propde uma reflexao sobre a diversidade entre modo de conceber
socialmente o sujeito na nossa cultura e o modo de dirigir-se a ele em outras culturas,
asiaticas, africanas, amerindias, “nas quais a emergéncia individuo é desconhecida”
(Idem). De fato, nossa cultura egocéntrica, toda reflexdo tem origem a partir do eu, do
sujeito e do que o sujeito vé e consegue imaginar. A experiéncia do estranho tem uma
conotacado plausivel somente com referéncia a este ponto de partida, ou seja, a partir do
eu.

Desse conceito de estranheza em nossa 6tica cientificista surge - como conseqliéncia e a
ele estritamente associado - o conceito de diversidade, pelo qual conseguimos
diversificar o que ndo registramos com nosso, como diferente de nés.

Mesmo o conceito de diversidade, que vimos ser completamente estranho a 6tica pré-
cientifica, produz uma espécie de barreira social entre as diversas culturas, uma vez que
nelas predomina o sentido de pertenca a propria cultura e a conceituacdo desta como o
ideal, como a referéncia absoluta, contrariamente a uma visdo ndo-conceitualista que
registra uma pertenca idéntica a Unica realidade mundana, ainda que se apresente nas
diversas culturas.
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Portanto, sustenta Ales Belo, permanecendo ancorados no processo de idealizagao
nao é possivel colocar-se no nivel de culturas “outras”;
de fato, sdo consideradas como ainda paradas em um
estagio inferior de um processo evolutivo ou sao
condenadas sem possibilidades salvacdo. Eis porqué
uma leitura fenomenoldgica mais atenta pode
apresentar-se como um instrumento que, procurando
regredir a um terreno comum, nos conduz a um
resultado totalmente diferente; de fato, a possibilidade
da comunicacao reside na capacidade de “ler”, através
das vivéncias, o conteldo vivido como estranho e entdo
compreendé-lo na sua valéncia propriamente humana,
mesmo que ndo mais ou ainda nao faca parte da nossa
visdao de mundo. (Idem, pp.13-14).

I1. 4. Do sentir outro a unificacao: “colocar entre parénteses” o pélo subjetivo
Ler a vivéncia alheia através da propria vivéncia, vale dizer “dar-se conta da experiéncia
vivida alheia” (Idem, p.10), significa participar empaticamente e reconhecer realmente o
outro. Husserl define esse ato como Einfiih/lung (entropatia, empatia), que, como “tema
da teoria transcendental da experiéncia do estranho”, “fundamenta uma teoria
transcendental do mundo objetivo” (Husserl, 1931/1994, p.115) como uma unificagao
das diferentes estranhezas ainda que, como sublinha Ales Bello, a empatia deve ser
somente o primeiro passo para a realizacao dessa finalidade.

Desse modo o programa husserliano de buscar uma

unidade estrutural na multiplicidade pode ser realizado,

respeitando justamente a tese que ele sempre

sustentou de que a andlise fenomenoldgica das

estruturas afetivas e cognitivas humanas ndo se

fundamenta na empatia. Na verdade, o seu objetivo,

antes de mais nada, consiste em nos dizer o que é a

empatia, ou seja, aquele modo particular de

compreensao dos seres humanos que os leva a se

reconhecerem mutuamente como seres humanos. Em

outras palavras, a compreensdo do mundo da

experiéncia alheia pode ser atribuida também a

empatia e a repeticdo do percurso dos processos

praticos de aprendizagem, como ocorre no processo

educativo infantil, mas o estudioso deve utilizar o

nachverstehen que consiste propriamente no exame

objetivo da estrutura das experiéncias vivéncias das

diversas culturas. (Ales Bello, 1998a, p.91).
O sentir empatico permite distinguir meu sentir originario do sentir ndo-originario de uma
outra pessoa que esta vivendo experiéncias e estados de animo que eu reconheci e
encontro em mim, na minha vivéncia; este reconhecimento do ser psicofisico alheio,
como foi denominado por Edith Stein (1917/1998), se da mediante atos de empatia. Mas
esse encontrar em si o sentir ndo-originario deve ser incorporado a vivéncia, ou seja, ao
modo pelo qual cada individuo singularmente considerado se relaciona com a realidade e
a filtra segundo cddigos e regras individuais. Para isto é preciso uma andlise dos sentir,
uma consciéncia e o saber da vivéncia.
Assim, a investigacdo fenomenoldgica tem condicdes de evidenciar que sentir
empaticamente relne as nossas individualidades mantendo-as distintas e que, entdo,
isso pode constituir a objetividade mais geral abrangendo todos os sujeitos; o mundo
objetivo de que fala Husserl.
Mas, segundo Ales Bello, justamente a luz desta a unificacdo dos sujeitos, € oportuno
cumprir uma ulterior reducdo do objetivo, ou seja, dos pressupostos, que nos impedem
de ver a realidade na sua imediatidade.
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E notdrio que Husserl insistiu em colocar entre

parénteses ou na reducdo o conceito de objetivo,

representado pelas teorias tanto as filosoficas como

também, e principalmente, as cientificas; mas, a partir

de uma perspectiva fenomenoldgica radical, é

necessario submeter a critica também o proprio residuo

da reducdo, como ja dissemos, ou seja, o podlo

subjetivo, pelo fato de nos encontrarmos mais uma vez

diante de uma objetivacdo. (Ales Bello, 1998a, p.89).
Desta maneira, uma vez reconhecida unidade do subjetivo (vale dizer, dos sujeitos
singulares em uma Unica subjetividade constituida por multiplices alteridades), torna-se
muito mais acessivel a leitura daquelas civilizagées que tém uma visdo hilética do mundo
“baseada nas vivéncias elementares das acdes”, ou seja, que se deixam conduzir pela
materialidade na sua “funcdo atrativa” (Idem), propriamente como a uma
intencionalidade escondida, que opera no mundo.
Fazendo um paralelo, podemos comparar essa intencionalidade passiva da materialidade
com aquilo que Husserl, nas Meditacbes, chama de “intencionalidade implicita” ou
“indireta”, referindo-se exatamente a empatica revelagao “na qual o alter ego se anuncia
e se verifica no plano do nosso ego transcendental”. (Husserl, 1931/1994, p.114).
Colocar entre parénteses o podlo subjetivo é necessario justamente porque nos permite a
exposicdo de um novo residuo que sobra depois de ter excluido do campo de observacao
as existéncias, ou seja, o estrato animador subjacente: a intencionalidade que esta na
base de toda formacao, de toda constituicdo.

Conclusao: a descoberta da dimensdo hilética como terreno comum e como
superacao das diferencas

Recapitulando brevemente o caminho até aqui percorrido seguindo as analises de Ales
Bello, podemos ressaltar o seguinte: assim como as consideragbes sobre os pré-
categoriais nas “culturas outras” nos conduziram, por meio de uma arqueologia
fenomenoldgica, a originaria estrutura dos Erlebnisse e, entdo, a corporeidade como
lugar do encontro entre as esferas hilética e noética e, daqui, encontrou-se no mundo
dos primitivos uma emblematica preeminéncia da esfera hilética na experiéncia do
sagrado, assim também as consideragdes sobre dimensées sacras nos mostraram como o
momento hilético é preponderante e, em suma, presente em toda civilizagdo e, entdo,
em cada um, justamente nas suas expressoes religiosas.

Analisando, em seguida, o modo como a experiéncia religiosa se desenvolveu no curso
da  histéria, colocou-se em evidéncia como o conceito de estranheza - e
conseqlientemente o primado absoluto da subjetividade como Unico porto seguro, como
algo indubitavel - empobreceu e suplantou a riqueza da dimenséo hilética.

Todavia, reabilitando a experiéncia empatica do alheio que a analise fenomenoldgica
fornece e realizando uma ulterior colocacao entre parénteses sobre validade absoluta da
subjetividade, pode-se recuperar o plano hilético como plano o objetivo dos sujeitos,
como sua unificagdo em um Unico mundo: o primordial, o pré-categorial.

Agora, transpondo tudo isso para o plano antropoldgico e considerando as diferentes
maneiras com que a dimensdo hilética é tomada nas diversas culturas, podemos
ressaltar que justamente ela nos une em uma Unica cultura no liame ineludivel que
constitutivamente mantemos com a natureza, seja no momento pré-categorial (no qual,
como foi dito, o objeto atrai a nossa atencao), seja no momento categorial, no qual a
abstracdo procede como conceituacdo somente em virtude do horizonte hilético ali
subentendido.

A este respeito, partindo da premissa que a diferenca “ndo exclui a unidade” (Ales Bello,
Brezzi & Iannotta, 2001, p.25), Ales Belo sustenta que mediante os mencionados
instrumentos da arqueologia fenomenolégica e da empatia é possivel realizar, por um
lado, uma abertura intelectual as culturas “outras”, como se viu, tdo importantes para
compreender a nés mesmos e, por outro lado, uma reconstrucdo fenomenoldgica das
formagbes mentais da humanidade na sua postura cognoscitiva (e isso equivale a
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continuidade do caminho iniciado pela reflexdao husserliana). Somente depois de chegar a
ter a visdo desta abertura € possivel realizar valoragoes.

E claro que, uma vez apreendido o nexo entre unidade

e diferenca, € possivel uma tomada de posicao

valorativa. De fato, todo ser humano, mesmo quem

cultiva uma atitude fenomenoldgica de “espectador

desinteressado”, pertence ao seu mundo da vida, a sua

dimensdo cultural, que fornecem critérios valorativos.

(Idem, p.26).
Mas, na valoracao, é necessario considerar que o que nos une é a mesma esfera hilética,
da qual participamos globalmente como seres humanos inscritos em um mesmo mundo
da vida, no qual, por sua vez, foram estruturadas as categorias de diferenga e alteridade,
de qualguer modo sucessivas a imediatice do momento hilético.
Portanto, compreender a natureza da diferenga no interior da unidade ou da unidade das
diferencas entre as multiplices manifestacGes culturais e as conseqlientes formas de
pensamento &, segundo Ales Bello, antes de qualquer valoracdo, a finalidade de toda
reflexdo humana que queira ter por objeto a realidade humana nas suas diversas
expressdes, e por causa desta sua estrutura multiforme, deve buscar no critério da
acolhida as proprias ineliminaveis premissas.
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Notas
(1) Artigo traduzido do italiano por Miguel Mahfoud, com revisdo de Marina Massimi.
(2) Husserl descreve esta metodologia arqueoldgica no Manuscrito C 16 1V,

(3) A propdsito disto, veja-se Alles Bello (1982): L’oggettivita come pregiudizio: analisi di
inediti husserliani sulla scienza.

(4) Esclarecedora, a proposito disto, é a questao da metafora: para Ales Bello (1984) o
processo metafdrico é estranho as civilizagbes primitivas “porque estas culturas sdo
‘realistas’ e ndo ‘simbdlicas’.” (p.106).

(5) Seguindo esta analise, Ales Bello (1993b) ressalta em outro lugar que os primitivos
possuem uma prépria visdo do mundo “na qual a hileticidade tem um papel essencial e a
noeticidade emerge na esfera afetiva que a hyle anima e intenciona” (p.49).

(6) Cf. um interessante estudo de Ales Bello sobre a condigdo de pré-dado do instinto em
alguns inéditos husserlianos, como o Manuscrito E III 10: Human world-animal world: an
interpretation of instict in some late husserlian manuscrips. (Ales Bello, 2000).

(7) Relevantes sdo as diferenciacdes pospostas por Edith Stein que Ales Bello (2001a)
analisa em The study of the soul between psychology and phenomenology in Edith Stein
ressaltando que “o conjunto psiquico-espiritual é diferente da corporeidade e, para usar
um termo unitario, pode-se dizer alma” (p.51).

(8) Cf. Husserl, 1952/2002a: Idéias II, §§36-39.

(9) “Ich habe, scrive Husserl, nicht sie als ichliche (in weitesten Sinn
Willensintentionalitdt) charakterisiert”, mas “als in einer ichlosen (‘'Passivitdt’) fundierte
eingefiihrt” (Husserl, 1929-35/1973, p.595). Traducdo para lingua italiana do Manuscrito
E III 5, intitulado “Teleologia universal” encontra-se no Apéndice de Tempo e verita nella
fenomenologia di Husserl, de E. Paci (1961) a p.261.

(10) Cf também Ales Bello (2002): Piacere, gioia, beatitudine: la felicita tra tempo ed
eternita.

(11) Com relacdo a essas quetdes, para Ales Bello sao iluminantes os estudos de van der
Leeuw (1933/1965) em Phdnomenologie der Religion.

(12) Esta religido é fen6meno de tipo “categorial”, uma vez que “tende a clarificar os
fundamentos baseados na experiéncia de fé com uma busca racional conduzida com
suportes teoréticos de distingdes e definicdes” (Ales Bello, 1996, p.77).

(13) Esta forma de realismo das culturas primitivas, “na confianca espontanea segundo a
qual o que se manifesta é realmente tal e qual se manifesta” (Ales Bello, 1986, p.695) é
definida por Conci (1985, p.7) como “realismo segnico”.
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