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Haicai cabelo

Se o cabelo é sé um pelo
Porque todo esse novelo
Na situacdo?

(SOBRAL, 2014, p.20)



Resumo

O presente trabalho é fruto de uma etnografia realizada em um saldo de beleza de uma
guineense, localizado no Centro Comercial Babil6nia, na regido metropolitana de Lisboa.
Inicialmente reflete-se sobre como o cabelo apresenta uma centralidade na vida de mulheres
negras. Entretanto, analisando as manipulacgdes capilares e as idas ao saldo de beleza, observa-
se que esse espaco garante outros significados além do seu objetivo inicial de tratamento
estético. Questbes como o preconceito capilar, a producéo de redes de sociabilidade, de ajuda
e estratégias, assim como rituais de intimidade, lazer e pertencimento, ganham espago. 1sso
contextualizado nas vivéncias de mulheres negras imigrantes, apontando as interacdes entre
os marcadores sociais da diferenca de raca, género e nacionalidade e as suas privacdes e
violéncias subsequentes. Para tal, hd um intenso dialogo, principalmente, com a producédo de
pesquisadoras negras que analisam as manipulacdes capilares e seus simbolismos em dois

contextos diferentes, no Brasil e em Mocambique, e a vivéncia da préopria pesquisadora.

Palavras-chaves: mulher negra, diaspora africana, cabelo, saldo.

Abstract

This work is a result of an ethnography carried out in a beauty hair salon of a Guinean
woman, located in the Babil6nia shopping center, in the metropolitan region of Lisbon.
Initially it is reflected how the hair presents a centrality in the black women’s lives. However,
analyzing the hair manipulations and the visits to the salon, it is observed that this space
guarantees other meanings beyond its initial objective of aesthetic treatment. Topics like
capillary prejudice, the production of sociability networks, help and strategies, as well as
intimacy rituals, leisure and belonging, appear. This is contextualized in the black women’s
experiences, such as the interactions between markers of social difference of race, gender and
nationality and its subsequent deprivation and violence. For this, there is an intense dialogue,
mainly with the black researchers production that analyze the hair manipulations and its
symbolisms in two different contexts, in Brazil and in Mozambique, and the researcher’s own

experience.

Key words: black woman, african diaspora, hair, beauty hair salon.
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Introduc&o — E s6 sobre cabelo?

Em 2016 andando pelas ruas centrais de Sdo Paulo, por acaso, encontrei a Galeria
Presidente, conhecida popularmente como “Galeria do Reggae” ou “Galeria Black”,
localizada na Rua 24 de maio, proximo a “Galeria do Rock”. Logo na fachada é perceptivel a
diferenca entre as duas galerias, ndo sé pelo nome, nem pela falta de manutencdo e cuidado

que a primeira recebe, mas sim, principalmente, pelo seu publico frequentador.

Na Galeria do Reggae ha uma presenca massiva da populacdo negra, por isso também
é conhecida como Galeria Black. Ha mais de 50 anos ela é reconhecida como um reduto da
populacdo negra paulistana e boa parte das suas lojas sdo voltadas para a cultura negra, como
as lojas de discos especializadas em reggae, soul, blues e rap, lojas de roupas, lojas voltadas
para a prética de capoeira e saldes de beleza afro ou étnicos’, especializados em penteados e
manipulacdes no cabelo crespo. Ao subir os andares, o nimero desses estabelecimentos
aumentava, assim como o publico que fica cada vez mais negro, e as musicas, cheiros, aromas

e lingua falada, cada vez mais desconhecidas por mim.

O contexto do aumento da imigracdo sul global nas ultimas décadas entre paises em
desenvolvimento, que deslocam populacdes de paises em crise e em guerra para outros de
economia mais expressiva, como o Brasil, fez com que o pais recebesse um nimero grande de
imigrantes e refugiados, principalmente provenientes de paises africanos. Esse fluxo
influenciou também o publico da Galeria. Os imigrantes e refugiados de paises africanos
comecaram a povoa-la e hoje sdo parte expressiva dos frequentadores e trabalhadores em
bares, restaurantes, lojas que vendem cabelos humanos e sintéticos e salGes étnicos

localizados a partir do terceiro andar da galeria.

Esse contexto de um publico majoritariamente negro e da centralidade da cultura e da

estética negra me fazia lembrar os saldes étnicos estudados por Nilma Lino Gomes (2008). A

! Ha uma oscilacéo entre a utilizagdo do termo saldo étnico ou afro, que segundo Nilma Gomes (2008) se
relaciona a uma perspectiva mais ampla, de tentativa de conciliagdo das marcas identitarias com as mudancgas no
campo das relagdes raciais, que ndo deixam também de ser atravessadas pelos interesses do mercado e a
trajetdria historica e politica da questdo racial no Brasil. No presente trabalho, irei utilizar a terminologia saldo
étnico, uma perspectiva mais ampla de tentativa de conciliagdo das marcas identitarias com as mudangas no
campo das relagdes raciais, que ndo deixam também de ser atravessadas pelos interesses do mercado e a
trajetdria historica e politica da questdo racial no Brasil. No presente trabalho irei utilizar a terminologia saléo
étnico.
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autora, ao estudar esses salGes, localizados na cidade de Belo Horizonte, percebeu como
nesses espacgos aconteciam processos de construcdo da identidade negra através de atividades
estéticas, seu estudo, entdo, tem grande importancia nas questdes que irei abordar nos
préximos capitulos. Aqui, de modo similar ao estudo de Nilma Gomes, abordo a centralidade
do cabelo para as mulheres negras, a relacdo da manipulacdo capilar com as nogdes de
identidade, pertencimento e o seu carater agregador para a comunidade negra. Sobretudo
através das idas aos salGes, espacos que ndo funcionam unicamente para satisfazer as vaidades

individuais, mas que possuem multiplas possibilidades e desdobramentos.

Nilma Gomes (2008) reflete como o corpo humano é sede de manipulacéo em todas as
culturas e civilizagdes. Pinturas faciais e corporais, maquiagens, tatuagens, mutilacdes,
perfuracdes, decoragdes, vestimentas tipicas, acessorios, penteados, sdo realizadas em todas as
culturas e ilustram essa tendéncia de conceber o corpo como objeto de beleza estética. O
corpo e seus atributos, assim, constituem o suporte e a sede material para processos de

construcdo da identidade.

No campo das ciéncias sociais alguns pesquisadores tém observado a importancia dos
simbolos inscritos no corpo, Figueiredo (2002) cita alguns exemplos de autores que seguiram
nessa direcdo, como Nancy Scheper-Hughes e Margaret Lock (1987) que consideram a
relacdo entre trés corpos: o corpo individual, como experiéncia do self, o corpo social, com a
representacdo do corpo como um simbolo natural, e o corpo politico, referente a regulagéo e
controle do corpo. Barbara D. Miller (1998) analisa o cabelo sob trés perspectivas, a
dimensdo pessoal, a dimensdo politica e o seu significado social, lembrando que o uso de
determinado tipo de cabelo pode estar relacionado a movimentos de resisténcias, como o
movimento Punk em que o estilo utilizado pelos integrantes emitia uma mensagem de
resisténcia cultural. J& Leach (1983) analisa o carater simbdlico do cabelo e a sua relagdo com
rituais, que ao ser cortado ou alterado gera fortes emocdes, ou seja, 0 cabelo como uma parte

do corpo que mobiliza emogdes.

Como ¢é afirmado por Santos (2000), nas Ultimas décadas, ha uma preocupacdo dos
estudiosos das ciéncias sociais em demonstrar a maneira em que 0 COrpo negro € representado
no imaginario ocidental. Imagens produzidas no passado de colonizagcdo do continente
africano dialogam com imagens produzidas no periodo recente, sobretudo na pos-
modernidade, contexto no qual, segundo Hall (2003), hd uma fascinio com o

multiculturalismo e com as diferengas, sejam elas sexuais, raciais ou culturais. Um fascinio
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que, tal como é questionado pelo autor, pode estar pautado em silenciamentos desses corpos

negros e pode também ser uma constru¢do moderna do primitivismo fetichista.

De acordo com 0 exposto, o corpo € passivel de codificacdes particulares dentro de um
grupo social, codigos inscritos na maneira em gque se manipula certas partes, como o cabelo,
podem trazer nuances das nossas classificacdes sociais. A partir da analise do cabelo e suas
manipulagdes, sejam elas cortes, alisamento, permanente afro, relaxamento, trangas, dreads,
penteados, entre outros, Nilma Gomes (2008) afirma que o cabelo adquire uma linguagem
social e linguistica, e assim como o corpo, é pensado pela cultura, possibilitando construcées
sociais, culturais, politicas e ideologicas, relacionadas as identidades coletivas. Partindo dessa
reflexdo ela percebeu como, através das manipulacBes do cabelo crespo, expressdes e
simbolos de resisténcia cultural ganhavam forma e aos poucos a questao estética passou a ser
compreendida pelos grupos negros de Belo Horizonte como fator agregador da comunidade

negra e de uma forte radicalidade politica.

Os locais onde essas manipulagdes sdo realizadas, os saldes, ndo funcionam
unicamente para satisfazer as vaidades individuais. Santos (2000) sugere uma “iconografia
negra” produzida nos saldes étnicos. Isso por que, esses espacos vdo além do caréater
mercadoldgico, eles ndo perdem o seu carater comercial e objetivo de venda e compra de
servigos, mas também possuem outras possibilidades, sdo locais onde ha compartilhamento de

estratégias e lutas coletivas em prol de permanéncias e autocuidado.

bell hooks?® (2005) reflete os sentimentos e emocdes que envolvem os saldes de beleza
frequentados por mulheres negras, locais onde ocorrem ritos de intimidade entre essas
mulheres, aumento da consciéncia, compartilhamento de historias e problemas. Séo espagos
de acolhimento e renovacdo de espirito, onde se constrdi fortes redes de sociabilidade e de

interacdo.

O interesse pela realizacdo da presente pesquisa se iniciou a partir da etnografia que
realizei para a disciplina de Etnografia Urbana enquanto eu fazia uma mobilidade académica
em Lisboa. A minha ideia inicial era etnografar um saldo de beleza frequentado por mulheres
negras. Logo em seguida conheci o Centro Comercial Babil6nia/, localizado na regido

metropolitana de Lisboa e frequentado majoritariamente pela populacdo negra, portuguesa e

2 A grafia do nome da autora sera realizada, durante todo esse trabalho, em letras mindsculas, respeitando o seu
posicionamento. bell hooks afirma que o mais importante em suas produgdes sao 0s seus contetidos e nao a sua
autoria. Sendo assim, ao frisar essa preferéncia, a autora anseia dar o enfoque as suas ideias, tirando da
centralidade os nomes e titulos.
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imigrante. Durante a minha primeira visita ao Centro Comercial Babilonia era forte a
lembranga e algumas associagdes com a Galeria do Reggae. Isso devido a grande presenca da
cultura negra, principalmente com a presenca dos saldes étnicos, mas também pela presenca
africana: imigrantes falando diversas linguas, a venda de comidas, temperos e moda de
diversos paises do continente africano, e conversas calorosas que aconteciam dentro dos

saldes.

Muitos questionamentos surgiram, assim como o interesse de continuar e aprofundar
as reflexdes sobre as relacbes entre o género e a raca e a producdo de identidade e
pertencimento através da estética e da ida a saldes étnicos em contextos e experiéncias
diasporicas. O objetivo central desse trabalho, entdo, se construiu na reflexdo em torno da ida
a esses espacos e da lida®> com o cabelo, essas atividades podem nos dizer algo sobre a
construcdo (ou afirmacdo?) da identidade de mulheres africanas que os frequentam? As
manipulacdes capilares vdo além de um carater puramente estético, e podem adquirir
simbolicamente outros significados nesse contexto? Essas foram algumas das minhas
inquietacOes iniciais. Mas, como todo trabalho de campo, e 0 que para mim o0 torna
fascinante e surpreendente, é como surgem novas questdes e COmMo as pessoas que estamos em
dialogo conduzem o andar do trabalho para outros caminhos e sentidos. Entdo, ja adianto que
parte das inquietacdes iniciais mudou, outra parte ainda continua inquieta, mas o que me

conforta, por ora, é saber que esse é apenas 0 comeco de uma longa caminhada.

Estruturo esse trabalho em trés capitulos principais, que se subdividem em trés partes
cada. Esses capitulos, e algumas partes, sdo denominados com palavras fortemente utilizadas
por mim e mulheres negras brasileiras no trato dos seus cabelos crespos, mas que seus
significados enquadram com o que sera apresentado em cada capitulo. No primeiro capitulo
ourigo algumas questdes. “Ourigar” dentro desse universo se relaciona a encrespar, tornar-se
crespo através de ferramentas como o pente garfo. E € exatamente essa acdo que faco,
contextualizo o simbolismo por traz do cabelo para ndés mulheres negras, conto a minha
historia e como ser quem eu sou influencia a todo 0 momento a pesquisa que faco, através de
lembrancas da minha infancia, sentimentos que foram relembrados ao fazer o campo e
conversar com mulheres negras que, assim como eu, sabem da dor e da delicia de ter belos
cabelos crespos. Discuto sobre a poténcia de incluir a autoetnografia como método, assim

como inserir as vivéncias de quem esta no papel de pesquisador e as emogdes afloradas ao se

* Nos proximos capitulos abordo o significado histdrico da palavra “lida”, de acordo com a produgdo de Nilma
Lino Gomes (2008)
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realizar o trabalho de campo. O objetivo é validar as novas perspectivas e as novas formas de
se produzir ciéncia, que também € elaborada por atores que antes eram tidos unicamente como
0s seus objetos. Busco, entdo, romper com essa estrutura da educacdo formal e afirmar que é

possivel a construcdo de outras ciéncias.

No segundo capitulo prezo em fazer o big chop, essa é uma das etapas que muitas
mulheres que modificaram a textura de seus cabelos através da utilizacdo de produtos
quimicos, passam ao decidir assumir a sua textura natural. Big chop, o grande corte, é cortar
toda a parte do cabelo que possui quimica, € uma importante etapa para comegar a assumir o
seu cabelo na sua textura natural. N&o se trata apenas de um corte, é se libertar de uma serie
de amarras, padrdes de beleza inalcancaveis e prejudiciais fisica e psicologicamente. E tirar a
parte lisa, a parte branca e deixar s6 a parte crespa, a parte negra. A partir desse simbolismo
reflito uma Lisboa negra, de espacos predominantemente de pessoas negras, portuguesas,
latino-americanas e africanas. Deixo por ora a parte europeia, a parte branca e padrdo, para
pensar locais negros, como Centro Comercial Babildnia, onde esta localizado o saldo em que
fiz o campo, a Amadora e outras regides ndo tdo abordadas e visitadas pelos turistas e
moradores de Lisboa. Também analiso a didspora negra no pais e a sua contraposi¢cdo
marcada pela intolerancia as diferencas, pela xenofobia e pelo racismo, que sdo observaveis

através dos discursos 6dio e da violéncia policial.

No terceiro capitulo, realizo uma texturizacao, técnica utilizada para definir os cachos
e reafirmar a sua textura, mergulho nas questdes centrais, no saldo, nas minhas dificuldades
inicias ao fazer o campo, na vida de Angela, a minha principal interlocutora e proprietaria do
saldo, nas suas clientes e amigas que o frequentam com certa periodicidade, trazendo noticias
de casa para la ou de |4 para a atual casa. Demonstro a presenca da solidariedade entre elas e 0
cardter de lazer e pertencimento que aquele espaco representa, o que faz com que 0s

sacrificios relacionados a dor, ao tempo e ao dinheiro tenham uma dimensao mais branda.

O fim, ou o recomeco, é a transi¢cdo, uma etapa que abrange todas as outras. Passar
pela transicdo é resolver assumir o seu cabelo na textura que ele realmente €, é a mais dificil,
leva tempo até o cabelo crespo crescer, € uma etapa em que ele fica metade com quimica e
metade crespo, € um longo caminho, onde surge novas perspectivas, autoconhecimento, mas

que ainda restam duvidas e incertezas. Ha um longo caminho pela frente.

E s6 sobre cabelo? Dessa breve introducdo ja ficou a resposta que ndo. N&o é s sobre

cabelo, é sobre corpos femininos negros, é sobre padrdes de beleza, é sobre noticias de casa, €
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sobre ser um estranho na sua atual casa, é sobre redes de amizades, de pertencimento, de
enfrentamento e de afirmacdo. E sobre mim, é também um pouco sobre varias mulheres

negras que cruzaram a minha caminhada até hoje, mas é s6 sobre um inicio.

16



Capitulo 1 - Ouricando algumas questdes

1.1 - Breve contextualizacdo: a mulher negra brasileira, a “lida” com o cabelo crespo e

as suas manipulacoes.

INCIDENTE NA RAIZ

Jussara pensa que é branca. Nunca lhe disseram o contrario. Nem o cartério.

No cabelo crespo deu um jeito. Produto quimico e fim! Ficou esvoacante e
submetido diariamente a uma drastica auditoria no couro cabeludo para evitar que as
raizes pusessem as manguinhas de fora. Qualquer indicio, munia-se de pasta
alisante, ferro e outros que tais e...

O nariz, ja ndo havia nenhuma esperanca de eficacia no método de prendé-lo com
pregador de roupa durante horas por dia. A pratica materna ndo dera certo em sua
infancia. Pelo contrario, tinha-lhe provocado algumas contusbes de vasos
sanguineos. Agora, jA moca, suas narinas voavam mais livremente ao impulso da
respiracdo. Detestava tirar fotografias frontais. Preferia de perfil, uma forma
paliativa, enquanto sonhava e fazia economias para realizar operacéao plastica.

E os labios? Na tentativa de esconder-lhes a carnosidade, adquirira um cacoete — ja
apontado por amigos e namorados (sempre brancos) — de manté-los dentro da boca.

Sobre a pele, naturalmente bronzeada, muito creme e pé para clarear.

L4 um dia, veio alguém com a noticia de “alisamento permanente”. Era passar o
produto nos cabelos uma s6 vez e pronto, livrava-se de ficar de olho nas raizes. Um
gringo qualquer inventara a tal férmula. Cobrava caro, mas garantia 0 servico.
Segundo diziam, a substancia alisava a nascente dos pélos. Jussara deixou-se
influenciar. Fez um sacrificio nas economias, protelou o sonho da pléastica e
submeteu-se.

Com as queimaduras quimicas na cabega, foi internada as pressas, depois de alguns
espasmos e desmaios.

Na manhd seguinte, ao abrir com dificuldade os olhos, no leito de hospital, um
enfermeiro crioulo perguntou-lhe:

Ta melhor, néga?
Ela desmaiou de novo.

(CUTI, 2008, p. 216)

A construcdo social da feminilidade revela um estereétipo de corpo ja ditado antes

mesmo de uma menina nascer. Essa construcdo impde as mulheres padrbes estéticos e um

modelo feminino hegemdnico enquanto estigmatiza outros modelos de mulheres e as suas

diversidades, como as mulheres negras, indigenas e transexuais. As mulheres negras ficaram

durante anos a margem dos cuidados do setor de beleza, isso devido ao lugar de inferioridade

que os seus atributos fisicos eram colocados, a crenca de que elas ndo tinham uma condicéo
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financeira para o consumo e também devido & falta de oferta de produtos especificos®. O
cabelo é o icone em que mais se percebe essa tensdo, isso por que quando pensamos em
corpos femininos negros, observamos que hd uma centralidade da cabeca para investimentos
estéticos-corporais. (COSTA, 2012).

E importante ressaltar que o cabelo nio pode ser considerado simplesmente como um
dado bioldgico, como afirma Nilma Gomes (2008). O cabelo, assim como o corpo, é pensado
pela cultura, possibilitando construgdes sociais, culturais, politicas e ideoldgicas, ou seja,
adquirem um significado social e podem se tornar uma ponte de acesso as subjetividades,

emocdes e as identidades coletivas.

E justamente esse significado social, relacionado ao cabelo crespo de mulheres negras,
gue me proponho atentar nessa pesquisa. Um significado que sé pode ser compreendido ao
pensarmos o cerne do sistema de classificacdo racial e os processos de dominacéo sejam eles
politico, cultural, social ou econémico. Esses processos de dominacdo estdo ligados a um
ideal de beleza imposto que se assemelha ao europeu branco, em que sdo consideradas bonitas
e superiores caracteristicas que vao além da pele clara, como possuir tracos fisicos finos e
cabelos lisos. Ndo que esse sistema também ndo afete aos homens negros, mas isso ocorre de
uma maneira diferenciada, sobre eles ndo € imposto tdo fortemente esse padrdo de beleza que
muitas vezes € inalcancavel e prejudicial fisica e psicologicamente. Boa parte dos homens
negros, também frequentam, desde pequenos, as barbearias e raspam o0s seus cabelos,
eliminando assim uma caracteristica fenotipica negra considerada feia, inferior e foco de

discursos racistas®.

No Brasil vivemos um racismo ambiguo e velado que reproduz de diferentes maneiras,
algumas diretas e outras mais brandas, a imposi¢do de padrdes estéticos brancos e mesticos
em detrimento do negro, realizando uma hierarquia estética que € interiorizada pelo proprio

negro. Esse racismo e essa hierarquia geram um conflito entre a aceitacao e rejeicao presentes

* Esse contexto mudou nos Gltimos anos, Angela Figueiredo (2002) j& anunciava como, no inicio dos anos 2000,
0 nimero de lojas especializadas em cabelos crespos, produtos oferecidos e os locais de vendas se ampliaram nas
capitais do pais, indicando a intensificacdo do mercado de beleza e cosméticos para a populacdo negra. Mas é
importante salientar que a integracdo dos produtos para a populacéo negra ao mercado, além de ser um modo de
se adequar a grande procura e assim gerar mais lucro, ndo quebra a estrutura do racismo e a hierarquizacdo dos
tragos fisicos.

® Nas Gltimas décadas houve um aumento de homens negros que usam o cabelo crespo, black power e que
frequentam saldes de beleza. Assim como o apelo a estética em barbearias, com a utilizacéo de tinturas, produtos
para a modificacdo da textura e realizacdo de desenhos com navalha. Para mais informacfes o documentério
“Deixa na reta” (2016), do diretor Emilio Domingues, aborda a estética e a manipulacdo do cabelo de homens
em trés barbearias em periferias do Rio de Janeiro.
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na subjetividade dos negros em relagdo a seu proprio corpo. Fanon (1983) afirma que ser
negro é carregar todo o preconceito que a raga branca imputa ao corpo negro, é carregar todos
0s arquétipos criados pelos brancos, levando a uma interiorizacdo de inferioridade pelo sujeito
negro e de superioridade pelo sujeito branco. O autor ainda conclui que esses condicionantes
psiquicos do racismo sobre os negros impuseram a ele um desvio existencial, um sentimento
ndo sé de inferioridade, mas também de inexisténcia. Nesse contexto, o cabelo é um dos
icones identitarios fortemente utilizado para classificar e hierarquizar racialmente a populacéo

negra. Como aponta Angela Figueiredo:

Mas é principalmente a cor da pele e a textura dos cabelos que véo definir o lugar a
ser ocupado no interior dessa escala classificatdria. Assim, por exemplo, morena € a
pessoa mestica e de cabelos lisos, 0 mulato é também mestico, mas de cabelo
crespo; o denominado sarard sdo as pessoas mesticas, de pele muito clara, mas de
cabelo crespo. E os cabo-verdes sdo as pessoas de pele escura e cabelo lisos,
considerados como muito bonitos no Brasil. O que leva a pensar que mais
importante do que a cor da pele é a textura do cabelo.( FIGUEIREDO, 2002, p.6)

Nilma Gomes (2008) realizou um intenso trabalho de campo em saldes de beleza
negra na cidade de Belo Horizonte, objetivando compreender o significado social do cabelo
no universo desses saldes e o sentido a ele atribuido, de forma particular, pelos homens e
mulheres negras entrevistadas. Durante as entrevistas a autora observou que a expressao “lidar
com o cabelo” tornou-se emblematica, isso por que a “lida” pode adquirir diferentes
significados para as diferentes categorias sociais, mas na perspectiva racial, ela incorpora a

ideia historica de trabalho forcado e coisificacdo dos escravizados e das escravizadas.

A autora afirma que, no regime escravista, a “lida” do escravizado, além de implicar
trabalhos forcados, estava relacionada a uma, entre as varias outras, forma de violéncia ao
corpo negro: a raspagem forcada do cabelo. As manipulacBes capilares em Africa pré-
colonizagdo - e ainda hoje presente em alguns paises do continente, de acordo com Denise
Cruz (2017) — eram formas de distinguir a qual grupo étnico aquela pessoa pertencia, sendo,
portanto, consideradas marcas da identidade e da dignidade. Desse modo, a raspagem do
cabelo era uma mutilacdo para o africano e para a africana, uma estratégia do regime
escravista de tentar anular toda a diversidade cultural que aqui forgcadamente chegava e as

suas singularidades, tornando todos iguais.

Nesse sentido, a utilizacdo dessa expressdo e o seu significado social atravessou o
tempo e ainda hoje é frequente entre as mulheres negras, indicando a insatisfagdo com o seu

cabelo crespo e a posicéo dele enquanto um fardo que se tem que carregar.
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As mulheres negras brasileiras que sdo social e psicologicamente afetadas pelo
racismo, sofrem tensdes e sentimentos ambiguos, envolvendo, a um s6 tempo, rejeicdo e
aceitacdo do seu corpo, cabelo e cultura. Elas desenvolvem estratégias que acreditam
aproxima-las desse padrdo socialmente desejado, visando maior aceitagdo dentro de
determinado grupo social ou circulo de amizades. Essas estratégias se baseiam na
manipulagdo e alteracdo dos seus cabelos, ideologicamente vistos como expressdao do grupo

social a qual eles pertencem.

O cabelo é concebido de multiplas formas: como estigma e objeto de insatisfacao e
tensdo do seu proprio processo de identidade, mas também como um lugar de sociabilidade -
nas idas aos sal0es -, de afeto e de intimidade — ao ter o seus cabelos cuidados por amigas e
familiares -, de ritual de transicdo - quando determinadas manipulacdes s6 sdo permitidas a
partir de determinada idade — e podendo ainda ter um teor politico de afirmacdo e de

pertencimento étnico-racial, um suporte da identidade negra e simbolo de orgulho.

O apelo a naturalidade do corpo negro, por exemplo, é visto como uma construcao
ideoldgica e uma critica as relagdes de poder nas quais negros e brancos estdo inseridos na
sociedade pautada pelo racismo. A utilizacdo do cabelo afro® foi um estilo politico usado por
movimentos nacionais e internacionais de afirmacdo politica da populacdo negra no final da
década de 60, como por exemplo os Panteras Negras’, que passaram a utilizar o penteado na
luta contra hegeménica e como um simbolo e uma tentativa de reconstituicio de uma Africa

ancestral.

A ndo-modificacdo dos sinais diacriticos que indicam seu pertencimento étnico, como
cirurgias para afinar o nariz e o uso de produtos quimicos que modificam a textura do cabelo,
além da ida a saldes étnicos e 0 uso de penteados como as trancas, sdo como taticas para
afirmacdo da identidade negra, expressando a conquista do direito individual e coletivo do
negro de transformar a sua imagem de forma criativa e autbnoma, ndo mais escondé-la, e
vangloriar o0 seu passado africano.

Olhar para a Africa, mais precisamente a Africa pré-colonial, na tentativa de

recuperar valores, referéncias artisticas, culturais, estéticas através de um resgate da
ancestralidade africana. A civilizacdo africana aparece entdo, como um mito e traz

® O termo “cabelo afro” é uma denominagio relacionada a utilizagdo do cabelo crespo em sua textura natural.

” Os Panteras Negras eram integrantes do Partido dos Panteras Negras, que surgiu nos Estados Unidos no final
da década de 1960, época marcada por uma forte tensdo e conflito racial. Esse movimento, formado por
herdeiros politicos de Malcom X, lutava pelos direitos da populagdo negra e como agdo passaram a patrulhar os
bairros negros e proteger 0s seus moradores da violéncia realizada pelo Estado e por grupos racistas como a Klu
klux Klan.
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ao negro brasileiro a possibilidade de ser visto sem marca da coisificagdo e da
negacao, ou seja, de ver-se e ser visto como humano.” (GOMES, 2008, P.143)

1.2 — Onde tudo comegou: a minha historia.

Eu sempre me interessei pelo cabelo, talvez por essa centralidade que ele sempre teve
para mim e para todas as mulheres negras ao meu redor. A minha infancia foi marcada por
duas épocas: quando eu era nova, dependente dos meus pais e usava meu cabelo natural,
preso em duas partes, com um cogue no centro da cabeca, ou ainda solto quando eu estava em
casa (Figura 1). Com o passar dos anos, mas ainda na infancia, eu comecei a usar trancas
soltas de kanecalon®, (Figura 2 e 3) as quais vemos muitas mulheres utilizando atualmente,
principalmente durante a transicdo capilar’. Essas trancas, nesse contexto de transicdo, sio
utilizadas tanto para protegerem e auxiliarem o crescimento capilar, quanto adquire um teor
politico, como simbolo de autoaceitacdo, pertencimento racial, empoderamento e para a

melhora da autoestima dessas mulheres que as utilizam.

Figura 1 - Minhas primeiras trancas na infancia
(foto de familia)

Figura 2 - Meu cabelo natural na infancia
(foto de familia)

8 Kanecalon é uma fibra sintética que se parece com o cabelo humano, tanto pela sua textura quanto visualmente,
ele é utilizado para realizar apliques e trangas soltas.

° A transicdo é quando se resolve deixar de usar produtos que modificam a textura do cabelo e passa a usa-lo em
sua textura natural, tal como foi abordado na introducéo do presente trabalho.
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Eu usava trancas pretas comuns e ndo era por
que eu gostava - na verdade eu gostava muito pouco,
0 unico beneficio era que com elas eu ficava com
cabelos compridos que balancavam enquanto eu
brincava, igual aos cabelos das minhas amigas
brancas da escola — eu as usava por que era o jeito
mais pratico e rapido de arrumar meu cabelo. Minha
mde ndo tinha tempo de hidratar, pentear e fazer
penteados todos os dias, em compensacao, as trangas
sO precisavam ser lavadas e eu fazia a manutencéo de

5 em 5 meses com a Alcione.

Figura 3 - A utilizac&o de trancas na minha
adolescéncia (foto de familia)

A Alcione € uma mulher negra que mora no bairro da minha avo paterna, ela
trabalhava na creche que meu irmdo mais novo ficava durante todo o dia. Alcione era quem
trancava 0s meus cabelos, e assim conseguia uma renda extra para manter a sua casa € Seus
filhos. Eu gostava do dia que ela tinha que me pentear, eu ficava o dia inteiro em sua casa,
conversava com sua filha, com suas sobrinhas que também moravam em sua casa, e com sua
irm&. Entre uma tranca e outra Alcione fazia almoco, cuidava do seu filho bebé, escutava
masica, contava e escutava as fofocas dos amigos e ria com sua irma das palhacadas das suas
sobrinhas. Era uma festa para mim, e eu adorava a sua comida: carne moida, feijdo e arroz

com cenoura. Todas as vezes que eu fazia as trangas em sua casa era 0 mesmo prato.

Outro processo era desfazer as trangas, que também desprendia de muito tempo, um
dia inteiro ou metade de um dia. Quem desmanchava minhas trancas era minha mée, ou
minha avo e tia-avd, com quem eu ficava todos os dias enquanto meus pais trabalhavam e
estudavam. Com vovoé o ritmo era mais lento, ela desmanchava as minhas trangas enquanto
me mimava e eu assistia 0 desenho do gato Félix e comia seu arroz com alho, couve e bife de
boi.
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E um gesto que mostra que estamos nos aproximando da condigio de mulher [...]
Antes que se alcance a idade apropriada, usaremos trangas; trancas que sdo simbolo
de nossa inocéncia, juventude, nossa meninice. Entdo, as mdos que separam,
penteiam e tracam nos confortam. A intimidade e a sina nos confortam. (hooks,
2005, p.2)

As manipulagbes do cabelo acontecem tanto nos saldes quanto nos quintais de casa,
em espacos nos quais mulheres negras, mesmo as que ndo possuem um grau de intimidade,
podem se encontrar e conversar umas com as outras, ou simplesmente escutar a conversa. bell
hooks (2005) retrata bem as emocGes envolvidas no trato do cabelo de mulheres negras, ela
denomina esse processo de rito de intimidade,

Existe uma intimidade tamanha na cozinha aos sabados quando se alisa o cabelo,
quando se frita o peixe, quando se fazem rodadas de refrigerante, quando a masica
soul flutua sobre a conversa. E um instante sem 0s homens. Um tempo em que
trabalhamos como mulheres para satisfazer umas as necessidades das outras, para

nos proporcionarmos um bem-estar interior, um instante de alegrias e boas
conversas. (hooks, 2005, p.2)

Todas as minhas primas criangas ou adolescentes, e outras meninas negras que eram
da minha idade, também usavam tran¢as. Era como se o cabelo de todas as meninas negras ja
nascesse assim, trangado. Com o tempo, quando iamos atingindo determinada idade, por volta

dos quinze anos, passdvamos por outro processo: o alisamento ou relaxamento.

Esse momento € um marco historico e ideoldgico do qual emergiu o processo de
alisamento do cabelo de mulheres negras. Esse processo foi ampliado de maneira tal
que estabeleceu um espago real de formacéao de intimos vinculos pessoais da mulher
negra mediante uma experiéncia ritualistica compartilhada. (hooks, 2005, p.2)

Algumas mulheres alisavam para ter o tdo sonhado cabelo liso escorrido, outras
relaxavam para ter cachos definidos e abertos. Com 14 anos, eu ja sonhava em ter cabelos
longos e ondulados, mas meus pais nunca me deixaram alisar. Nas vésperas do meu
aniversario de quinze anos, eles deixaram. Fui a casa de uma senhora que alisava os cabelos
com uma pasta branca. Inicialmente ela passou essa pasta misturada com creme, ja que era a
primeira vez que meu couro cabeludo entraria em contato com produtos quimicos. Lembro-
me da dor insuportavel de queimadura que senti, e a senhora me falando que eu tinha que
aguentar até o limite, pois ndo tinha muito tempo que ela tinha colocado o produto. Sai de la
sem sentir meu couro cabeludo, achei que era normal, j& que eu lia nas revistas para
adolescentes, que para ficar bonita eram necessarios alguns sacrificios.

Alguns dias ap0s utilizar a quimica, meu couro cabeludo estava cheio de feridas, eu
sentia uma coceira e ardéncia insuportavel, alias, suportavel, me fazia mais préxima do tao

sonhado padréo que so anos depois fui descobrir que é inalcancavel.
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O alisamento era claramente um processo no qual as mulheres negras estavam
mudando a sua aparéncia para imitar a aparéncia dos brancos. Essa necessidade de
ter a aparéncia mais parecida possivel a dos brancos, de ter um visual in6cuo, esta
relacionada com um desejo de triunfar no mundo branco. (hooks, 2005, p.3)

Eu frequentava sal6es do bairro toda semana, fazia escova e passava chapinha, e
continuava utilizando a tal pasta assim que a raiz comecgava a aparecer. Foi essa saga até 0s
meus dezoito anos. Depois mudei de saldo, comecei a frequentar os saldes étnicos e fiquei
apaixonada por aquele mundo, com vérias mulheres negras com cabelos fantésticos, 0s mais
variados possiveis e todos muito bem cuidados. Foi minha mée que me introduziu nesse novo
mundo, j& havia anos que ela ndo usava produtos quimicos em seu cabelo e eu o achava feio
por isso, descuidado, sem vaidade, desleixado, ndo queria isso para mim. Entdo resolvi usar
meu cabelo com trangas rentes ao couro cabeludo e um aplique de longos cabelos cacheados
(Figura 4). Eu ndo deixava ninguém encostar no meu couro cabeludo com medo que
descobrissem que aquele ndo era o meu cabelo,

que eu, na verdade, era dona de um cabelo crespo.

Com o passar do tempo fui me libertando
desse padrdo de beleza, uma das pessoas que me
ajudou nesse processo, além da minha mae, do
meu pai e da minha entrada na universidade®®, foi
a Dora. Dora é uma cabelereira antiga de Belo
Horizonte, possui um saldo étnico e como politica
ela preza pela valorizagdo da beleza natural da
mulher negra. Todas as vezes que eu ia ao seu
saldo, ela me falava o quanto eu era linda, que meu
cabelo natural é uma coroa e que eu ndo deveria

sentir vergonha dele.

Figura 4 — Quando eu utilizava aplique (foto
de familia)

19 Ao entrar na Universidade e ter contato com outras pessoas negras e grupos de pesquisa que discutiam sobre a
questdo racial, comecei a me questionar sobre varios comportamentos, inclusive sobre alisar o cabelo e usar
aplique.
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Eu passei pela transicdo (Figura 5), deixei meu cabelo crescer, e sempre o hidratava
também no saldo da Betina. Foi ela quem cortou todo o resto de quimica que ainda restava.
Betina é a dona do Saldo Beleza Negra, um dos salfes étnicos, especializado em cabelos
crespos, mais antigos de Belo Horizonte. Entre as nossas conversas em minhas idas, durante
anos, e na entrevista que fiz com ela em 2017, ela me contou um pouco da sua historia, sobre
sua infancia e como tinha que arrumar o cabelo para ir ao culto - “arrumar”, para a sua mae,
significava alisar o seu cabelo - os cuidados com o cabelo que foram passados de geracéo para
geracdo, e que ela era quem cuidava do cabelo da mée e irmés, enquanto a sua avé era quem
cuidava do seu e fazia uma profecia: um dia vocé vai arrumar o cabelo de muita gente. Essa
profecia se concretizou e, hoje em dia, muitas mulheres negras belorizontinas ja passaram

pelas maos de Betina'* ou ao menos ja ouviram falar de seu saldo.

Figura 5 - Meu cabelo durante a transicao (foto de familia)

11 A historia de Betina e a profecia de sua avd estdo no livro infantil “Betina”, escrito por Nilma Lino Gomes,
Belo Horizonte, editora Mazza, 20009.
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Foi no saldo de Betina que surgiu inicialmente parte da curiosidade e inquietagdo que
busco refletir nesse trabalho. Quando eu ia ao seu saldo sempre via Mariama, ela é de Guiné
Bissau e trabalhava como cabelereira. No inicio eu me assustei, ja que eu imaginava mulheres
provenientes de paises africanos com cabelos fantasticos, crespos enormes, com trancas
elaboradas, com verdadeiros bordados na cabeca, tal como parecia nas revistas de penteados
que eu folheava enquanto esperava ser atendida.

Mas Mariama ndo era assim, ela tinha um curto cabelo alisado, as vezes estava de
trancas curtas, outras de trancas longas, tinha dias ainda que ela usava lindos apliques
cacheados, outros dias um liso, em cada ida minha ao saldo ela estava com um penteado
diferente. As outras cabelereiras, inclusive Betina, também mudavam, mas ndo com tanta

frequéncia, ou eu ndo observava da mesma maneira que observava as mudangas de Mariama.

Essas modificacbes de Mariama e a quebra da expectativa que eu havia criado em
relacdo as mulheres africanas, me geraram uma série de reflexdes e questbes que mais tarde
foram retomadas quando passei um semestre fazendo mobilidade académica em Lisboa,
Portugal. A utilizacdo de produtos quimicos para alisar o cabelo, que muitas mulheres
africanas com as quais conversei durante o campo denominavam de desfrisagem, me trouxe
lembrancas da época em que eu utilizava desses mesmos produtos, do seu cheiro, ardéncia, e
da ndo aceitacdo que eu tinha com o meu corpo e cabelo. Lembrancas doloridas que nédo
dialogavam com o meu - e que mais tarde fui perceber que varias outras mulheres e homens
negros brasileiros também compartilhavam do mesmo - imaginario construido de uma Africa
mitica e ancestral e com a identidade essencialista na qual eu havia colocado todas as

mulheres africanas.

Nilma Gomes (2008) cita uma historia contada por uma colega militante sobre uma
viagem de ativistas brasileiras para Angola, para um encontro de fins politicos. As brasileiras,
antes de irem, passaram horas nos sal@es étnicos e casas de trancadeiras, fizeram penteados
elaborados no desejo de se apresentarem ‘“‘etnicamente corretas” diante das africanas.
Chegando 14, elas sofreram uma surpresa e decepc¢do, pois a maioria das angolanas tinha seus
cabelos alisados com pasta. E as angolanas olhavam para as brasileiras e identificavam o0s

seus penteados como penteados americanos.

Denise Cruz (2017), em sua tese de doutorado em que investiga as emogdes e
sentimentos relacionados a lida com os cabelos crespos vivenciada por mulheres residentes

em Brasilia e em Maputo, aponta 0 seu desapontamento ao chegar em Mocambique e
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perceber que estava cercada por mulheres negras que alisavam 0s seus cabelos, um

desapontamento gerado pelas expectativas e um imaginario que a autora havia criado.

Chamo a atengdo para esse fato, pois € um movimento que muitas vezes fazemos.
Durante toda a minha graduacdo em Antropologia foi ressaltada por professores, e varios
teoricos lidos, a dimensdo cultural das praticas. Os penteados que nos negros diaspdricos
fazemos, considerado muitas vezes por nGs mesmos como naturais e africanos, ndo passam de
penteados e manipulagbes de negros do Novo Mundo. Ndo se pode esquecer que as
manipulacgdes, assim como as concepgoes e alteracbes no corpo, sdo variaveis e construidas

culturalmente.

Denise Cruz (2017), entdo, me auxiliou durante a realizacdo do campo e agora me
auxilia ao refletir sobre todo o processo realizado. Como afirmado anteriormente, para nos
mulheres negras brasileiras, baseado no nosso histérico de miscigenacdo e em toda a
classificacdo e hierarquizacdo racial em que estamos inseridas, o alisar e esconder a raiz
crespa tem a ver com esconder o nosso pertencimento étnico, evitar as criticas, 0s risos e
piadas racistas. Enquanto que as mulheres mocambicanas alisavam e retocavam a raiz
enquanto escolha e estilo, elas sabem o seu pertencimento étnico e todos sabem que elas séo
possuidoras de cabelos crespos, ndo é nenhum segredo social.

As mulheres negras e mestigas mogambicanas sabem que tém cabelo crespo e ndo
querem esconder a sua origem “étnica”. Elas desfrisam porque querem fazer os
cabelos crescerem, porque entendem que o cabelo liso é um cabelo organizado,
porque naturalizaram a pratica de desfrisar. Elas ndo querem esconder o fato de
serem negras ou de terem uma ascendéncia negra em suas familias. Como pontuou
uma interlocutora de pesquisa em Maputo, “com o cabelo liso, de peruca, com o
cabelo crespo, somos negras de todo jeito.” Entre as minhas interlocutoras
brasileiras, alisar o cabelo € ser menos negra. Alisando os cabelos podemos nos

tornar em mestica, morena ou mesmo uma branca do cabelo liso. (CRUZ, 2017, p.
110)

Entretanto Denise Cruz aborda no decorrer de sua tese, e eu irei abordar mais adiante,
que muitas das modificacBes capilares realizadas por essas mulheres, vdo além de meras
modificacdes ou escolhas de determinado estilos, indicando relacdes de hierarquia e padrdes

também criados, o que a autora denomina de preconceitos capilares.

A massiva presenca de negros e negras africanas ou filhos de pais africanos em um
pais predominante branco e que veicula, a todo 0 momento, um ideal de beleza, de moda, de
gastronomia, de musica, europeus como 0s Unicos validos e superiores, mas que ha,
concomitantemente, lugares predominantemente negros em que ha a presenca de mdasicas,

comidas, temperos, roupas e sobretudo uma infinidade de saldes focados na beleza negra e
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nas culturas africanas, me fizeram relembrar todo 0 meu processo com o cabelo e os salGes
étnicos de Belo Horizonte. As lembrancas, reflexdes e conflitos que foram surgindo durante a

minha estadia em Lisboa, foram o motor que impulsionou essa pesquisa.

1.3 — Quem pode falar?

E evidente que as minhas questdes, sendo uma mulher negra, devem diferir das
questdes das colegas brancas. Os temas, os paradigmas e metodologias usadas para
explicar minha realidade podem diferir desde os temas, paradigmas e metodologias
do grupo dominante. Por outro lado, isso ndo significa que eu sou incapaz de
produzir conhecimento, mas que o conhecimento que eu produzo transgride o
academicismo tradicional. Quando eu escrevo, eu descolonizo a academia,
transformo as configuracBes de conhecimento e poder. Cada sentenca e cada palavra
abre um novo espaco para discursos alternativos e politicas do conhecimento. Isso é
a descolonizacdo do conhecimento. (KILOMBA, 2016)

Durante a pesquisa me questionei, e ainda me questiono, sobre o meu lugar de
pesquisadora de uma tematica que me diz respeito, enquanto mulher negra possuidora de
cabelo crespo, que ja passou por transi¢Oes capilares, que modifica o cabelo e faz penteados.
Nilma Gomes (2008), logo nos primeiros capitulos, langa mao de discussdes comuns entre
etnografos, sobre a subjetividade no trabalho de campo. Com a sua obra ela demonstra como
¢ possivel superar a neutralidade na relacao pesquisador/ pesquisado, romper com o “mito do
antropélogo assexuado” e utilizar da autoetnografia'® como método. Por ser uma mulher
negra com cabelos crespos que também j& passaram por todos os tipos de manipulacdo, ela se
identificava e se via retratada na vida dos entrevistados, que eram pessoas desconhecidas, mas

ao mesmo tempo proximas por compartilharem sentimentos reciprocos.

Ja Battle-Baptiste (2011) em sua producdo, de uma maneira fantastica, introduz o
conceito de Arqueologia Feminista Negra, ou seja, uma arqueologia feita por, e a0 meu ver
principalmente para, mulheres negras. Essas mulheres, ao buscar 0s romances néo
contemporaneos, as “historias de cativeiro” ou “narrativas neo-escravas” - escritos também
por mulheres negras - percebem a complexidade das informacdes encontradas que ndo podem
ser provadas por documentos ou relatos historicos. Informacgdes pautadas em uma verdade

espiritual e emocional, licGes e memorias que estdo fora do dominio da educacdo formal.

Essas pesquisadoras, através da analise do passado material, e ao descreverem e
pesquisarem as suas proprias vidas e experiéncias, produzem um dialogo teérico mais
coerente e confidvel dentro da Arqueologia, realcando de modo positivo as experiéncias

vivenciadas pelas pessoas negras escravizadas.

12 para maior desenvolvimento sobre o conceito da autoetnografia, ver Santos (2014, p.214).
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A arqueologia, a historia e a ciéncia no geral, escritas em grande medida por homens
brancos europeus, ndo sao neutras de género e raca, e muito menos livres de demonstrar
racismos e sexismos. Essas producdes muitas vezes ndo incluem a heranca cultural e as
necessidades da populacdo negra, séo carregadas de apagamentos, davidas e estereotipos que
influenciam diretamente na maneira em que a populagdo negra, e principalmente as mulheres

negras, sao percebidas ainda hoje.

Tendo em vista a colaboragdo dessas duas autoras e as produgdes académica de
feministas negras brasileiras e estadunidenses, me lembrei de um conceito utilizado por
Patricia Hill Collins (2016) que discute perfeitamente as dendncias apresentadas e a minha
posicdo nessa pesquisa, 0 conceito de outsider within, que esta relacionado a viver a parte, ver
de dentro para fora e de fora para dentro.

Patricia Hill Collins, ao realizar uma revisdo cuidadosa da emergente literatura
feminista negra, observou que muitas intelectuais negras, principalmente as marginalizadas
academicamente, exploram esse ponto de vista e produzem andlises distintas acerca das

questdes de género, raca e classe.

Isso porque ser uma mulher negra escrevendo e observando sobre algo é ter um ponto
de vista especial. Os nossos pontos de vistas sdo permeados pelo contexto em que estamos
inseridas, somos construidas socialmente e a nossa sociedade cria “lentes” pelas quais
analisamos o mundo. Entretanto a maneira pela qual uma mulher negra periférica vé e
experimenta o mundo é completamente diferente da maneira pela qual uma mulher branca de
classe alta vé&, por exemplo. O acesso a bens simbdlicos e culturais e 0s problemas
enfrentados sdo distintos, criando assim diferentes perspectivas sobre o mundo.

Dessa forma, mulheres negras possuem uma habilidade em ver padrGes que
dificilmente podem ser percebidos por aqueles e aquelas imersos na nossa sociedade marcada

pelo racismo, machismo e sexismo.

Ao realizar as entrevistas, frequentar os salGes, o Centro Comercial Babildnia em
Lisboa, ou em descompromissadas conversas com outras mulheres negras, sendo cabelereiras
ou ndo, sinto que elas se sentiam a vontade em conversar comigo, ja que muitas vezes elas
mesmas iniciavam a conversa, ou davam um sorrisinho de lado, solidario, quando eu passava
por elas. Sendo assim deixo, por um minuto, de ser outsider: a pesquisadora, académica; para

me tornar uma insider: somos mulheres negras, deslocadas dos nossos paises de origem, e a
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manipulagdo dos nossos cabelos crespos possuem uma centralidade em nossas vidas. A
pesquisa ganha outro caminho.

Ainda de acordo com Collins, apesar dos obstaculos, privacdes e dor da marginalidade
que esse status garante, ele pode funcionar como um estimulo a criatividade, e assim
enriquece a teoria feminista e o discurso sociolégico contemporaneo, ja que geram um ponto

de vista diferente em comparacdo com os paradigmas socioldgicos existentes.

Por isso dedico esse primeiro capitulo da minha monografia me contextualizando,
pontuando quem eu sou e como esse trabalho me diz respeito, sobretudo enquanto mulher
negra. Como ele apresenta uma parcialidade, como todos os outros trabalhos também
apresentam, mas que esse fato muitas vezes é ignorado pelas relagdes de poder que estdo em
voga.

Portanto, eu chamo para uma epistemologia que inclua a subjetividade e o pessoal
como parte do discurso académico, para que possamos todos juntos falar de um
espaco, lugar e tempo especifico, de uma realidade e histdria especifica (HALL,
1990), ndo ha discursos neutros. Quando académicos brancos reivindicam um
discurso neutro e objetivo, eles ndo reconhecem o fato de que eles também escrevem

de um lugar especifico que, certamente, ndo € neutro, nem objetivo, nem universal,
mas dominante. E um lugar de poder. (KILOMBA, 2016)

A minha metodologia perpassa pela minha histdria, pela historia de vida das mulheres
que entrevistei, conversei e convivi durante o campo realizado em Lisbhoa, mas principalmente
daquelas que passaram pela minha vida. Tudo isso me afeta enquanto pesquisadora por se
tratarem de partes de mim, mas nao faz com que minha pesquisa perca a sua cientificidade.
Eu vou além de entrevistas semiestruturadas e gravacGes de daudio, foco nas minhas
observagdes e sentidos, como afirma Peter Fry diante algumas inquietagfes de seus alunos
sobre metodologias,

Tenho observado entre alunos meus, um certo medo de utilizar as suas observacdes,
como se fossem menos “objetivas”, menos “cientificas”, menos “comprovaveis” que
as impressdes digitais nos CDs e DVDs. O que as pessoas fazem e dizem em
situacBes sociais que podemos observar valem, do meu ponto de vista, muito mais
que entrevistas formais, que tendem a apanhar posi¢cGes normativas. (FRY, 2011,

p.11)

Por fim, o que eu discuto aqui nédo se relaciona a deixar ser afetado, de recuperar a
falta de sensibilidade no campo, ou observar participando e participar observando, muito
menos uma tentativa de estar realmente la e ter empatia, tentar se imaginar no lugar do outro
ou representar o lado de 4, as suas sensacOes, pensamentos e percepcdes, como é defendido

por varios antrop6logos e antropélogas. Esse trabalho é sobre uma etnografia que foi feita em
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um saldo de beleza em Lisboa, mas também é sobre a minha prépria histéria e a histéria de

varias mulheres negras que cruzaram a minha caminhada. Esse trabalho é sobre ser.
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Capitulo 2 — A Amadora e o0 Babil6nia: espacos de socializacdo negra em
Lisboa

Eu sou um corpo

Um ser

Um corpo s6

Tem cor, tem corte

E a histdria do meu lugar

Eu sou a minha prépria embarcacédo
Sou minha propria sorte

[...]Cada rua dessa cidade cinza sou eu
Olhares brancos me fitam

Ha perigo nas esquinas

E eu falo mais de trés linguas

(Um corpo no mundo, Luedji Luna)

2.1 - Breve contextualizagdo: Lisboa e a imigracéo negra

Ao chegar a Portugal, me assustei com a quantidade de pessoas negras na capital
Lisboa. Inicialmente eu acreditava que o pais teria uma maioria esmagadora de pessoas
brancas, mas na medida em que eu andava pelas ruas centrais, ou entrava no metrd e nos

onibus, eu percebia que a realidade era outra.

Portugal, durante séculos, atraiu muitos imigrantes principalmente devido as suas
qualidades geograficas, naturais e estratégicas, ao seu clima mais favoravel, em comparacao
com outros paises europeus, e por ser a principal porta dos paises mediterraneos para o
oceano Atlantico. A presenca africana no pais, assim como em outros paises da Europa, €
antiga, principalmente devido as trocas comerciais que aconteciam entre o norte do continente
Africano com o sul da Europa muito antes dos processos de colonizagdo em Africa. Isabel
Castro Henriques (2011) cita um registro do cronista Gomes Eanes de Zurara que descreveu a
chegada do primeiro grande carregamento de escravizados em 1444, cerca de duzentas

pessoas entre elas homens, mulheres e criangas.

O seculo XVI foi marcado pelo aumento significativo da populacdo africana em
Portugal, sobretudo em regides urbanas. Homens e mulheres escravizados, livres e
alforriados chegavam a todo o momento, principalmente para trabalhar nas mais diversas

atividades.
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Apbs o dia 25 de Abril de 1974" com a democratizagdo de Portugal e o fim da
dominagéo colonial em Africa, houve um intenso fluxo de chegada ao pais. Inicialmente com
o movimento dos retornados’*, e posteriormente dos imigrantes africanos. Esse processo foi
intensificado com a entrada de Portugal na Unido Europeia e 0 seu reconhecimento enquanto
um exemplo econdmico dominante, assim como com a consolidagdo das independéncias das
ex-colOnias africanas e a procura de melhores condi¢cdes socioecondmicas na Europa por
muitos africanos.

O Portugal democratico abriu as portas da multiculturalidade. Se velhas praticas
culturais africanas continuam visiveis, novas influéncias chegaram de Africa, por via
quer dos portugueses retornados, quer das comunidades africanas que se fixaram no

pais mantendo ou adaptando as suas formas civilizacionais. (HENRIQUES, 2011,
p.75)

Em algumas localidades da capital h4 uma presenca maior de imigrantes africanos e
portugueses filhos dessa didspora. Regides como a Mouraria, Rossio e Martim Muniz,
localizadas no centro de Lisboa, e principalmente no Largo Sd0 Domingos™ (Figura 6 e 7),
concentram um grande numero de africanos e africanas, de diferentes paises, idades e
religiGes. Eles se encontram para conversar, jogar e realizar comércio informal, com a venda
de capulanas™®, tlnicas, livros, revistas, sementes, temperos, cabelos, produtos de beleza e até
servigos de cura com folhas e raizes. Isabel de Castro Henriques e Pedro Pereira Leite (2013)
discorrem sobre a importancia histérica e social dessa regido,

Ontem como hoje, o Rossio e 0 Largo de Sdo Domingos sdo os lugares do encontro
preferidos pelos africanos. Se o Rossio era, para todos — incluindo os africanos -, o
largo da feira onde tudo se comprava e se vendia, o local onde se podiam encontrar
artesdos a espera de clientes, o espaco das muitas festas, das touradas, dos conflitos,
das tabernas, do Hospital de Todos os Santos, dos muitos espetadculos como os

autos-da-fé da Inquisicdo, a Praca da Figueira, ao lado, acolhia forasteiros que ai
encontravam grandes feiras especializadas onde era possivel tocar as produces

3 Data relacionada & Revolugdo de 25 de Abril de 1974, ou Revolucéo dos Cravos, e ao fim do regime
salazarista.

14 «“Retornados” é a nomenclatura atribuida aos portugueses que deixaram o pais na época do regime ditatorial
salazarista, e que regressaram ap0s a Revolucdo dos Cravos e 0 processo de descolonizagdo das ex-col6nias
portuguesas em Africa.

> A Igreja de S30 Domingos desempenhou um papel central na protecdo dos africanos lisboetas, principalmente
ao abrir as portas para a Confraria de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, que tinha uma acéo social,
econdmica, familiar e moral. Essa Confraria visava proteger os seus membros, organizar a¢des de convivio,
apoio e solidariedade, o que tornou a regido um espaco de acolhimento e de integracdo de homens e mulheres
africanos que comegavam a se multiplicar pela cidade.

16 Capulana é 0 nome dado aos tecidos africanos estampados em Mogambique, mas esses tecidos podem adquirir
outras nomenclaturas em outros paises africanos, como kanga no Quénia e pagne no Congo, e até mesmo em
outras linguas dentro de Mogambique, em macua, por exemplo, é denominado ekuwo, segundo Helena Santos
Assuncdo (2015). Eles sdo utilizados por mulheres e homens africanos, mas majoritariamente por mulheres,
como saias, trouxas para carregar roupas, amarrados para carregar criangas nas costas ou ainda no cabelo. No
Brasil eles estdo presentes em pecas de roupas e cal¢ados, brincos e acessorios para o cabelo. Nesse presente
trabalho irei utilizar a nomenclatura Capulana por ter sido assim apresentado para mim no nosso primeiro
contato.
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nacionais e as mercadorias importadas. Entre as duas pragas, mas ligado ao Rossio,
0 Largo de S&o Domingos foi o lugar onde homens e mulheres de Africa puderam
encontrar desde finais do século XV acolhimento e apoio que tornaram menos dura
a sua integracdo na sociedade lisboeta. (HENRIQUES; LEITE, 2013, p.17)

Figura 7 - Street View Largo Sdo Domingos. Fevereiro 2012
O convivio entre naturais e estrangeiros dinamiza as vivéncias compartilhadas na
cidade, transformando-a em uma metropole multicultural. Infelizmente, junto ao crescimento
da chegada de africanos nas Gltimas décadas em Lisboa, ocorreu também a intensificacdo de
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manifestacdes racistas e xenofobicas. Como afirma Stuart Hall (2003), o periodo da
globalizagdo cultural mesmo sendo pés-moderno, continua se comportando tal como o
modernismo: mantendo as desigualdades. Por um lado, ha a valorizacdo da diferenca, mas,
por outro, hd uma reacdo agressiva a essa diversidade e ao multiculturalismo, um racismo
cultural e uma xenofobia. Assim, algumas localidades sdo reconhecidas pejorativamente

devido a grande presenca de imigrantes, esse é o caso da Regido da Amadora.

2.2 A Regido da Amadora

A descoberta do Centro Comercial Babilonia foi feita através de conversas informais
que tive com Laurinda e Nzinga, mulheres negras estrangeiras realizando mestrado no
Instituto Universitério de Lisboa — ISCTE onde eu realizei a mobilidade académica. Laurinda
é angolana e mestranda em psicologia, j& Nzinga é de Sdo Tomé e Principe e mestranda em
Estudos Africanos. Ao perguntar a elas se conheciam algum saldo em Lisboa onde eu poderia
cuidar do meu cabelo crespo, de imediato elas me indicaram o Centro Comercial Babil6nia,
localizado na regido da Amadora, como um local de facil acesso a compra de cabelos, naturais
e artificiais, e de realizacdo das manipulacdes, como os diversos tipos de trancas e técnicas de

extensdes'’, coloracdo, brushing™®, desfrisagens®®, permanente afro, entre outras.

A minha primeira visita & Amadora foi no dia 13 de marco de 2018, eu estava em
Lisboa ha um més e ainda néo tinha entrado em um comboio®. A maneira mais facil de
chegar ao Babil6nia, como as pessoas denominam o local, € através do comboio, seguindo a
linha de Sintra, e descendo na Estacdo da Amadora. A linha de Sintra é famosa por ligar a
capital & Sintra, uma cidade histérica bastante turistica. Entretanto muitas pessoas me
desaconselharam a pegar essa linha, dizendo que, devido as regides pelas quais passa, ela é
perigosa e violenta. De imediato fiquei receosa. Pesquisei e tentei entender a que perigo essas
pessoas, em sua maioria portuguesas brancas, estavam se referindo (s6 mais tarde que eu fui
perceber o motivo do alerta). Como eu nédo encontrei nenhuma informagdo que me deixasse

amedrontada, eu resolvi ir, mas acompanhada de um amigo portugués, Jodo.

Conheci Jodo no ISCTE. Portugués negro e filho de pai portugués com mée

mogambicana, assim que nos conhecemos e comentei sobre a minha pesquisa e o desejo de ir

7 Semelhante ao aplique, se refere a colocagdo de cabelos, naturais ou artificiais, para aumentar o seu
comprimento e volume. Algumas cabelereiras utilizam esse termo para se referir a colocacao de trancgas e dreads.
'8 Técnica de secagem répida do cabelo, com o secador em alta temperatura, sem muita preocupacdo com o0
acabamento, garantindo que o cabelo fique com o efeito natural.

19 Semelhante ao alisamento, no qual se objetiva deixar os cabelos lisos e pouco volumosos.

2% Como s&o denominados os trens.
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ao Babil6nia, ele logo disse: eu te levo, moro la perto e ja fui ao Babil6nia varias vezes.
Marcamos de nos encontrar na estacdo Amadora. A viagem ndo foi muito longa, cerca de
vinte minutos, mas foi o tempo suficiente para eu perceber como que a paisagem ia se
modificando ao sair da regido central de Lisboa. As casas eram mais simples e menos
conservadas, assim como as estacdes do comboio. A medida que se afastava de Lisboa, os
passageiros brancos desciam e a viagem continuava para 0S passageiros negros e para oS

idiomas, roupas e sotaques desconhecidos por mim.

Assim que eu me levantei para descer na estacdo da Amadora, observei que a minha
volta s6 havia pessoas negras, homens e mulheres, criangas, jovens, todos com 0s mais
variados penteados e tipos de cabelos, ndo parecia que eu estava em Portugal, me animei e me

senti ainda mais motivada com o campo.
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Figura 8 - Mapa e Localiza¢do da regido da Amadora

A Amadora (Figura 8) é uma cidade que faz parte da regido metropolitana de Lisboa,
possui cerca de 175.136 habitantes, de acordo com o Censo de 2011. Na regido da Amadora
ficam freguesias®* como o 6 de maio e a Cova da Moura, localidades com a maior e mais

antiga reunido de populacdo imigrante, principalmente a cabo-verdiana, que desde o inicio de

21 E 0 nome dado & menor divisdo Administrativa dentro dos Municipios de Portugal.
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1970 se fixou na freguesia. Ha a presenca de angolanos, mogambicanos e guineenses que se

instalaram posteriormente, e atualmente, de brasileiros e imigrantes do leste europeu.

De acordo com o Relatorio Estatistico Anual de 2016, da colegdo “Imigragdo em
Numeros”, organizado pelo Observatorio das Migracdes, Amadora € 0 quarto municipio com
0 maior numero de imigrantes, ficando atras de Lisboa, Sintra e Cascais, respectivamente.
Entretanto esses municipios se destacam pelo impacto que o nimero de estrangeiros tem em
comparacdo com o total de residentes, em Lisboa os estrangeiros representam 9,8% da
populacgéo residente, em Cascais 9,6%, em Odivelas e Sintra 8,6%, enquanto que na Amadora
eles sdo 10,2% dos residentes, ou seja, por mais que essas cidades possuam um maior nimero
bruto de imigrantes, na Amadora a presenca deles € maior em comparagcdo com o nimero de

residentes totais, sendo a sua presenca mais notada.

Ja segundo o Instituto de Estatistica de Portugal — INE - com o estudo realizado sobre
a populacdo estrangeira em Portugal no ano de 2011, entre a populagdo imigrante na Grande
Lisboa, observou-se uma grande concentracdo de uma populacdo proveniente dos Paises
Africanos de Lingua Oficial Portuguesa - PALOP’s*. Amadora e Sintra, por exemplo, juntas
concentravam 35% do total da comunidade Cabo-verdiana, 26,6% da Angolana e 37,3% dos
cidaddos da Guiné-Bissau. Apesar desse quadro ter sido modificado nas ultimas décadas, aqui
me baseio na grande presenca dessa imigracdo africana, sobretudo guineense, para discorrer

sobre o observado.

Encontrei com Jodo na estacdo e ele me levou para darmos uma volta na regido.
Perguntei o porqué das pessoas falarem que a linha de Sintra € perigosa, ele parou e com um
riso frouxo disse: “por causa do racismo neh”. Assim que Jodo me respondeu, lembrei-me da

célebre passagem de Fanon (2008):

“Mamde, olhe o preto, estou com medo” Medo! Medo! Medo! E comegavam a me
temer. Quis gargalhar até sufocar, mas isso tornou-se impossivel. [...] Olhe o
pretol.... Mamde, um preto!... Cala a boca, menino, ele vai se aborrecer! N&o ligue,
monsieur, ele ndo sabe que o senhor é tdo civilizado quanto nos...

Meu corpo era devolvido desancado, desconjuntado, demolido, todo enlutado,
naquele dia branco de inverno. O preto € um animal, o preto é ruim, o preto é
malvado, o preto é feio; olhe, um preto! Faz frio, o preto treme, o preto treme porque
sente frio, 0 menino treme porque tem medo do preto, o preto treme de frio, um frio
que morde 0s 0ss0S, 0 menino bonito treme porque pensa que o preto treme de raiva,
0 menino branco se joga nos bragos da mde: mamée, o preto vai me comer!
(FANON, 2008, p.107)

22 Os paises participantes sdo: Angola, Mocambique, Guiné-Bissau, Cabo Verde, S0 Tomé e Principe e em
2014 a Guiné Equatorial tornou-se novo membro da organizagéo.
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A resposta era ldgica, as freguesias por onde passa a linha de Sintra sdo freguesias em
que a maior parte dos seus residentes sdo pessoas negras, que frequentemente sofrem com a
violéncia policial®® e com os abusos de poder. A populagdo branca imputa ao corpo negro o
imaginario do medo, que permeia durante séculos, o temor a mistura com o escravizado, a
degeneracéo social humana ja que ele é considerado uma raca inferior, as revoltas escravas, a
ameaca que ele representava ao projeto de civilidade, e que agora, representa a moral e aos
bons costumes. Reforcado pelas teorias da frenologia, criminologia e eugenia, sobre esse

corpo esta cravado o estereotipo de suspeito, perigoso, criminoso, pervertido e louco.

Angela Gomes e Maria Lucia Wakisaka (2017) discutem sobre o debate do racismo na
sociedade contemporanea, como ele orienta uma série de andlises sobre as relag¢des culturais e
inter-raciais e como através dele é possivel compreender as fronteiras criadas tanto nos

espacos fisicos quanto nos simbdlicos.

O racismo &, na verdade, tanto um suposto saber imediato sobre outro (portanto, um
sistema de representacfes) quanto uma relacdo social concreta no interior de um
territério que se identifica como nacional. Em tal relacdo, o outro aparece
classificado por categorias historicas e hierarquicamente marcadas como “raca”,
“migrante”, estrangeiro e logo excluido (ou entdo incluido apenas como objeto de
exploragdo) da parceria social. (GOMES e WAKISAKA , 2017, p.173)

2 Um evento que estava no centro das discussdes de moradores e ativistas enquanto eu estava em Lishoa foi a
acusacao de racismo pelo Ministério Publico de dezoito agentes, em julho deste ano, por torturarem e agredirem
seis jovens durante uma detencdo em Cova da Moura em Fevereiro de 2015. Mais informagdes:
https://www.publico.pt/2017/07/14/sociedade/noticia/queixas-de-violencia-policial-na-cova-da-moura-uma-
historia-antiga-1779028 (Acesso em: 18 de setembro de 2018)

? para maiores informac@es sobre essas teorias consultar: SCHWRCZ, Lilia Moritz. O Espetéaculo das Ragcas.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993.
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2.3 - O Centro Comercial Babilonia

Figura 9 - Centro Comercial Babilénia (foto minha)

O Centro Comercial Babilénia (Figura 9) fica localizado proximo a estacdo de
comboio Amadora, € uma regido movimentada e com varios comeércios no entorno. O
Babildnia esta situado em um prédio simples e ndo muito extenso. Todas as vezes que eu fui
até 14, ele sempre estava cheio, principalmente as sextas-feiras e finais de semana na parte da
tarde, quando os saldes de beleza ficam tomados por pessoas esperando ser atendidas e as
lanchonetes e bares também ficam cheios de pessoas em pé conversando e tomando cerveja.
Ele é um dos Centros Comerciais mais antigos de Portugal, foi inaugurado em dezembro de
1984 e conta com praca de alimentacéo e de servigos, e cerca de 200 lojas.
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A maioria dos seus frequentadores sdo pessoas negras, portuguesas e provenientes de
paises africanos, e em menor propor¢do de chinesas, indianas e paquistanesas que la
trabalham e que sédo proprietarias de algumas das lojas que vendem cabelos naturais e de lojas
que vendem e consertam aparelhos eletrénicos, algumas das poucas que ndo estdo
relacionadas ao mundo da beleza. Além do grande nimero de lojas voltadas para a estética, ha
também joalherias, lojas que vendem roupas e agéncias de Turismo (Figura 10). Essas duas
ultimas reforcam o perfil da maior parte do seu publico, ja4 que a maioria das lojas de roupas
vendem artigos da moda de muitos paises africanos, e nas agéncias de turismo, pacotes de
viagem e passagem aéreas para paises como Angola, Guiné Bissau, Mocambique, Cabo
Verde, Senegal, S&o Tomé e Principe, Brasil e Paquist&o.
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Figura 10 - Cartaz pregado em uma Agéncia de Turismo no Centro Comercial Babildnia (foto minha)

Ao andar pelos seus corredores, a quantidade de lojas e saldes de belezas, a sua grande
maioria gerida por africanas, chama bastante atencdo. Saldes femininos e masculinos, em
menor proporcdo, diferentes um dos outros: coloridos, com cabelos pendurados nas vitrines,
fotografias de manipulacbes e penteados, alguns também vendem roupas, acessorios e até

alimentos como vegetais, farinhas e temperos (Figuras 11, 12 e 13). Andar pelo Babildnia era
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ver criangas brincando e correndo nos seus corredores, escutar mulheres rindo e conversando
alto e sentir cheiros que ndo me sdo comuns, de carnes, sementes, vegetais, temperos e

frituras.

i
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Foto 11 - Loja comum no Centro Comercial Babil6nia, venda de cabelos e de
alimentos. (foto minha)
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Figura 13 - Loja no Centro Comercial Babildnia, venda de cosméticos.
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A primeira dificuldade metodologica foi como limitar o meu espaco fisico do campo
ja que, como informado anteriormente, grande parte de cerca das 200 lojas localizadas no
Centro Comercial sdo saldes de beleza. Qual saldo escolher? Escolher apenas um ou dois?

Como iniciar o contato? O que falar?

Essas foram algumas das perguntas que pairaram em minhas primeiras idas ao Centro
Comercial, as quais ndo foram tdo produtivas quanto eu imaginava. Principalmente por que eu
ndo conseguia interagir com as proprietarias e frequentadoras dos salGes presentes. Ao passar
pelas suas portas, as conversas paravam e 0s olhares se voltavam para mim, as cabelereiras
me chamavam para entrar, perguntavam se eu precisava de alguma ajuda ou 0 que eu gostaria
de fazer em meu cabelo, que estava crespo e solto. Oferecer alguma manipulagdo ao meu
cabelo ndo era s6 por eu estar em um ambiente repleto de sal6es e que a maior parte das
pessoas que o frequentam tem como objetivo fazer algo em seus cabelos, mas sim porque o0

meu cabelo estava crespo e sem penteado, trancas ou apliques.

Eu percebi esse fato ao ser interpelada por uma cabelereira na minha segunda ida ao
Babilonia. Eu disse a ela que ndo queria fazer nada em meu cabelo, que eu estava apenas
olhando os precos e modelos de trancas para uma amiga. Essa foi a estratégia utilizada para
conseguir um maior didlogo e talvez avancar uma conversa, assim como tomar um café no
balcdo de uma das lanchonetes que é frequentada pelas cabelereiras. A cabelereira logo me
perguntou o porqué de eu ndo querer fazer algo em meu cabelo, por que eu “ndo queria ficar
bonita ¢ diferente”. Sem saber muito o que responder, disse que gosto de usa-lo natural e

solto. Ela entdo me disse: mas é bom mudar.

O “ser bom mudar”, garante quase um patamar de obrigacdo, ndo no sentido negativo
e penoso, mas sim no que se refere ao comum, ao costume e a identidade. “Ser bom mudar”
foi algo que permeou boa parte das conversas que tive com cabelereiras e clientes, era preciso
mudar, e mudar frequentemente, colocar trancas, mudar o seu tamanho e coloracao, colocar
aplique liso, encaracolado, crespo, longo, curto, preto, loiro, vermelho. E o “ndo mudar” é ir
contra esse costume e 0s seus ideais de beleza. Entendi que para eu conseguir fazer esse
campo seria necessario muito mais do que disposicdo e tempo. Seria necessario que eu

também mudasse.

Essa minha visita ao Babildnia continuou com outra postura, iria procurar salGes para

uma amiga fazer trancas, mas eu também estaria disposta a mudar, e mudar significava
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também gastar dinheiro. De acordo com uma reportagem do RTP?° realizada no Babildnia em
2015, havia penteados que chegavam a custar 500 euros a mdo de obra da profissional, e
cabelos vendidos por 330 euros o quilo. Ou seja, quais mulheres negras tem a condicdo

financeira de pagar?

Percebi, entdo, que ha um recorte de classe no publico frequentador do Babilbnia, e
consequentemente na minha pesquisa. Nem todas as mulheres negras africanas em Lisboa tém
uma renda que permite modificar os seus cabelos com maior periodicidade. Mas, a0 mesmo
tempo, manipular os cabelos tem uma centralidade na beleza tdo grande que muitas preferem
pagar caro, mesmo nao podendo, ou pegar dinheiro emprestado, ficar devendo para a
cabelereira, deixar de comprar outros acessorios para assim poderem gastar com os cuidados
do cabelo. Denise Costa (2012), em sua pesquisa em Mocambique, afirma que mulheres
mocambicanas de classe média chegam a investir mais de 1/3 do salario nos cuidados do

cabelo.

O Centro Comercial Babildnia e a Regido da Amadora representaram para mim o que
Nilma Gomes (2008) discute ter representado para ela os saldes de beleza étnicos de Belo
Horizonte, Minas Gerais, Brasil: espacos corporeos, estéticos e identitarios, onde veiculam
também discussdes politicas e ideoldgicas. Um ndcleo de sociabilidade negra onde ha redes

de amizades e de parentesco, e a elaboracdo de sentimentos de pertenca.

Local onde ha, concomitantemente, uma afirmacdo da sua identidade, através do
comércio da moda, alimentos, temperos e habitos do seu pais de origem. Mas que ha também
a construcdo de uma nova identidade, translocada, por se estar em outro contexto. Como é
abordado por Paul Giroy (2001) ao analisar as estruturas e redes formadas na modernidade
que permitiu a populacdo negra diaspoérica formarem uma cultura que ndo pode ser
considerada somente africana, caribenha, estadunidense ou britanica, mas sim todas elas ao
mesmo tempo. O autor usa a metafora do Atlantico Negro, e assim repudia a identidade
estavel para conceber a ideia da cultura do atlantico negro, uma cultura que por ser hibrida,
ndo estd delimitada as fronteiras étnicas ou nacionais. Dessa forma, ao entrar no Babildnia
pela primeira vez e ao frequentar o saldo de beleza da Angela, eu percebi que 0s pressupostos
que eu havia levantado para o campo, eram, na verdade, um movimento de colocar nesses

corpos translocados uma identidade e um comportamento estéatico.

% RTP — Rédio e Televisdo de Portugal, é uma empresa estatal portuguesa que inclui estagdes de radio e
televisdo publicas. Para ter acesso a reportagem citada: https://www.rtp.pt/noticias/pais/ha-cerca-de-200-lojas-a-
funcionar-no-centro-comercial-babilonia_v804114 (Acessado em 19/09/2018)
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Capitulo 3 — Texturizacdo: O Saldo Angela Trancas artisticas

Mar Negro

[...] Néo estava sol

Preferi as nuvens negras

Trazendo ondas crespas

Envoltas num mar escuro

Coroado de espuma

Pingos de chuva tragavam as ondas do mar revolto
Apontando caminhos de paz

Ondas
Ondas crespas arrebentando a dinastia do sol na tarde cinza

Anunciando a noite escura

O mar da cor do azeviche surgiu

Imenso, indomavel

E as nuvens negras sorriram

Contemplando a beleza dos escurecimentos encontrados.
(SOBRAL, 2016, p.96)

3.1 — Desembaracando: Angela e as minhas dificuldades em campo

Continuei andando pelo Centro Comercial Babilénia, com a minha nova postura,
disposta a também mudar. Depois de entrar em alguns saldes perguntando o valor das trangas,
eu avistei o Sal4o da Angela.

O saldo “Angela Trangas artisticas” fica proximo a uma das saidas do primeiro piso,
ao lado de uma loja de palestinos que vendem sementes e farinhas, e na frente de outro saldo
de beleza que tinha, assim como a maior parte dos outros saldes do Centro Comercial, varias
imagens de penteados e cortes em suas fachadas. O saldo da Angela me chamou a atenc&o por
ndo ter essas imagens de cabelos e penteados, ele tem varias tdnicas, capulanas e produtos
para cabelo em sua vitrine. E também, diferente dos outros saldes, nenhuma mulher, ao me
ver passar, me chamou ou gritou perguntando o que eu queria fazer, indicando a intensa
disputa por clientes ainda ndo fidelizados a um espaco. Essa insisténcia me deixava muitas
vezes deslocada e sem saber como agir. Ao parar na porta do saldo de Angela, perguntei para
uma mulher que estava em pé e proxima se no saldo elas faziam trangas longas soltas. Uma
outra mulher, ao fundo, gritou enquanto lavava o cabelo de uma cliente, me mandando entrar,

por que dali ela ndo me escutava.

45



§R Aneria 1

TRANCAS ARYISTICAS

Figura 14 - Foto de parte da vitrine do Saldo Angela Trangas Artisticas. (foto minha)

O interior do saldo era colorido, com uma parede pintada em faixas de diversas cores.
O ambiente era pequeno e com muita informacdo, cabelos e apliques, de vérias cores,
tamanhos e texturas, dependurados em diferentes lugares, capulanas, produtos e pentes
estavam em uma bancada, sem muita organizagdo. Entrei e conversamos um pouco sobre as
trancas, senti afinidade com a cabelereira que respondia, com bom agrado, as minhas
perguntas e duvidas, resolvi entdo fazer naquela hora mesmo uma tranga de lado no meu

cabelo (Figura 15).
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Figura 15 — Foto da minha primeira manipulacéo no Saldo de Angela. (foto minha)

Eu acabava de escolher o0 meu campo. A escolha néo foi feita aleatoriamente, mas sim
seguindo os meus sentidos. Principalmente através da afinidade que eu senti logo no inicio. O
saldo da Angela foi 0 que eu me senti mais a vontade e que percebi que eu poderia avangar
com mais conversas com as cabelereiras e as clientes. A cada saldo que eu entrei durante o
processo de escolha, eu sentia novas sensacfes de estranhamento e intimidade, por me
lembrar, de certa forma, dos saldes que frequentei durante boa parte da minha vida e que
ainda frequento. Voltando ao que foi discutido no primeiro capitulo, seria impossivel separar
minhas emogdes, sensacdes e experiéncias, ou seja, a minha subjetividade, apesar da grande
diferenca contextual, do que eu me propunha a pesquisar.
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A partir desse dia, semanalmente eu fui ao saldo da Angela. No inicio eu n&o sabia
muito bem o que fazer, nem qual justificativa usar, resolvi entdo, na semana seguinte, levar
uma amiga para trancar o seu cabelo, na lateral igual ao meu, e dependendo de como fosse, eu
falaria para a Angela sobre a minha pesquisa. Tudo saiu como o esperado, Angela ficou feliz
quando eu apareci com uma amiga, gostou do tema da minha pesquisa e ndo viu empecilhos
em eu ficar no saldo alguns dias, desde que eu levasse mais amigas para trangarem o cabelo
la. “Durante meses eu era a mulher que insistentemente invadia a intimidade do espaco de
trabalho e da vida daquelas pessoas, observava, conversava, entrevistava e estabelecia lacos
de amizade” (GOMES, 2008, p.34).

Esse foi 0 nosso combinado, a nossa troca seria essa, ela suportaria a minha presenca e
as minhas insistentes perguntas, ao passo que ganharia mais clientes. Pensei se eu ndo estaria
pagando para pesquisar. Entretanto mais tarde, ao ler a passagem da tese de Denise Cruz
(2017), quando ela conta sobre qual era a sua pesquisa inicial em Mocambiqgue e sobre as suas
dificuldades em adentrar no campo, observei certa semelhanca, sobretudo no que se refere a
essa troca, que, de certo modo, de inicio me incomodava.

Mas durante um més ndo fui convidada a visitar nenhuma casa a ndo ser a que
estava morando e, quando tentava me aproximar dos vendedores/agricultores da rua,
esses ndo pareciam afeitos a conversas demoradas. Mais tarde entendi algumas
coisas. Uma delas era que alguns ndo falavam portugués. A segunda é que eles, por
serem vendedores, ndo estavam ali para fazer amizades ou estabelecer conversas
sobre sua producéo, estavam trabalhando e ndo se interessavam por perguntas de
uma mulher que queria se aproximar Sem ao menos comprar alguns de seus
produtos. Muito tempo depois, ao comentar sobre o assunto com uma amiga
mocambicana que € socidloga, Eurice Agnela, ¢ que estava no Brasil para fazer um

curso, ela me disse que para realizar esse tipo de pesquisa eu deveria pagar para as
pessoas disponibilizarem o tempo delas para a pesquisa. (CRUZ, 2017, p.41)

Pretendo fazer duas observacdes sobre essa passagem. A primeira é que talvez tenha
sido esse 0 meu incdmodo, pagar Angela, ao levar outras clientes e ao fazer manipulacdes no
meu préprio cabelo, para ela disponibilizar o seu tempo, curto e corrido, para a pesquisa. A
pesquisa, entdo, geraria gastos, com as passagens, 0 pagamento da sua mao de obra, e eu teria
que conseguir clientela para Angela. Entretanto, esses gastos ndo foram um empecilho para a
realizacdo da pesquisa, nem encontrar mulheres dispostas a realizarem penteados e pagar por
eles. Como discutido anteriormente, gastar para realizar manipulacGes nos cabelos € algo
comum para a maior parte das mulheres negras, eu € minhas amigas, especificamente duas
brasileiras negras, ja& gastdvamos com esse tipo de servico no Brasil, e ndo ter um saldo de
confianca, que sabia trabalhar com cabelos crespos e cacheados, era algo que ja nos

angustiava apos dois meses morando em Lisboa. Sendo assim, o convite para irem ao saldo e
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a explicacdo da minha pesquisa foram muito bem recebidas por minhas amigas, como um
alivio, ao mesmo tempo que era uma ferramenta para retomar memdrias positivas das nossas
idas aos salfes no Brasil e os cuidados que tinhamos com 0s nossos cabelos desde as nossas

infancias.

[1a®® (Figura 16), uma das minhas amigas durante o intercAmbio e que se interessou
em ir na Angela para fazer trancas laterais, ao conversarmos sobre a nossa ida ao saldo, me

disse:

[...] Era um ambiente gostoso, que a gente conversava, eu adorei ela, e ai entra a
tranga com um outro peso. Ndo como um instrumento de domar aquilo que esta
rebelde. A tranga entra como outras possibilidades de se embelezar, olha o seu
cabelo ndo precisa ser domado, ele pode, a tranca pode entrar como um ornamento,
ndo sei se ornamento é uma palavra boa, mas como um outro lado seu que ndo é um
lado negativo. Néo t6 fazendo isso por que meu cabelo é x ou y, estou fazendo isso
para ficar ainda mais bonita, para me encontrar mais em determinada cultura, para
sempre em prol de .... enfim, entfo eu acho que Angela é um lugar de pertencimento
e de afirmagdo disso. Por isso eu achei que me fez bem , eu gostei muito de, embora
tenha um jeito, o jeito de fazer a tranca seja diferente neh, a da Lana saiu e tal, eu
acho que a confianca que vocés tiveram depois de trancar o cabelo todo, tambhém
mudou. Mudou a forma que vocés se colocavam no mundo, se colocavam nas
relagdes e isso é muito potente. (Trecho da conversa que tive com llla, apds a ida ao
Salfo da Angela).

Figura 16 — llla apés realizar a tranca lateral
com Angela (foto minha).

% |lla é baiana, mas mora em S&o Paulo h4 16 anos, com parte da sua familia, se autoidentifica negra de pele
mais clara e possui cabelo crespo loiro. Esta cursando psicologia na PUC-SP e realizou o intercambio para
Lisboa através do Programa Santander Ibero, que oferece bolsas de estudos para intercAmbio internacional.
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Assim, na outra vez que visitei o saldo, levei outra amiga, na outra vez fui sozinha
para ela destrancar a minha tranca lateral, na seguinte com outra amiga, e assim

sucessivamente.

Angela, a proprietaria do saldo, é de Guiné-Bissau, mora em Lisboa hé4 alguns anos e
possui 0 saldo ha mais de sete anos. Inicialmente, ela saiu do seu pais para estudar em
Moscou, através de um convénio que o governo guineense firmou com o governo russo, que
disponibilizava bolsas de estudos para alguns estudantes que passassem por um processo
seletivo, fossem estudar em algumas universidades russas. Angela passou no processo
seletivo, algo que ela afirmou fortemente, além de ter passado, ela era uma das poucas

mulheres que passou No processo.

Assim, Angela foi cursar RelacBes Internacionais e Jornalismo, entretanto por
infortdnio, logo nos primeiros meses, ela teve uma crise de apendicite e teve que ficar
internada no hospital durante trés meses. Como ainda ndo tinha feito amizades no pais novo,
ela ficou os trés meses sozinha no hospital. Apesar dela, e todos 0s outros estudantes
guineenses, terem passado por um curso para aprender o basico do russo, esse episodio da

doenca foi fundamental para que ela aprendesse o russo e o falasse fluentemente.

Figura 17 — Angela, Proprietaria do Saldo (foto minha).
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A este respeito estd a segunda observacdo que é importante ressaltar, relacionada a
uma dificuldade que permeou as minhas visitas ao saldo: a lingua. Angela fala muito bem o
portugués, mas segundo ela, tem dificuldade em lembrar algumas palavras e acredita que o

seu russo é melhor do que o préprio portugués.

Guiné Bissau foi a primeira ex-col6nia portuguesa a ter a Independéncia reconhecida

por Portugal®’

, apbs cinco séculos de presenca portuguesa e onze anos de luta armada de
libertacdo?®. Assim como as outras ex-coldnias portuguesas, 0 pais adquiriu como lingua
oficial o portugués, utilizada na administracdo e no ensino. Entretanto, segundo Filomena
Embal6 (2008), o portugués é a lingua materna de uma parcela muito pequena da populacao,
cerca de 13%, incluindo quem a tem como segunda lingua, terceira ou até quarta, ndo sendo

utilizada, por exemplo, para a comunicacdo nacional.

A lingua mais falada no pais é o crioulo guineense, ou kriol, considerada a lingua da
unidade nacional, j& que é através dele que os diferentes grupos étnicos que compde a
populacdo guineense se comunicam.

E a lingua guineense que mais locutores tem. Segundo os dados do recenseamento
de 1979, 15% da populacdo tinha o crioulo como primeira lingua e 44,3% como
lingua segunda. Apesar de ndo ser lingua oficial, o kriol é a lingua do quotidiano e
da rua, sendo correntemente utilizado nas instituicGes publicas, em muitos discursos
oficiais e até nos debates da propria Assembleia Nacional. N&o sendo também
lingua de ensino, ele ndo deixa de ser o recurso de muitos professores, que por
deficiéncia do proprio conhecimento do portugués ou pelo ndo dominio desta lingua

por parte dos alunos, utilizam-no para melhor se fazerem compreender pelos seus
discentes. (EMBALO, 2008, p.102)

Entretanto, assim como o portugués, o crioulo ndo € a lingua materna da maior parte
da populacdo, no seu lugar ha a proeminéncia das linguas africanas de Guiné Bissau®®, que
sdo as primeiras linguas e através das quais sdo transmitidos 0s conhecimentos ancestrais, a
identidade comunitaria e as tradi¢des. Angela falava crioulo com boa parte das frequentadoras
de seu saldo, e fui ter essa nocdo da diversidade linguistica do pais, em uma das visitas,
guando uma mulher chegou para que trancassem o cabelo de sua filha, elas comecaram a

conversar em crioulo e me perdi, no final da conversa, Angela virou para mim e cochichando

" Em 1973 a Independéncia do pais foi anunciada unilateralmente pelo PAIGC e em setembro de 1974 ela foi
reconhecida por Portugal, ap6s a queda do regime ditatorial de Lisboa, pela Revolugdo dos Cravos.

%8 A luta em prol da libertacdo e Independéncia de Guiné Bissau foi desenvolvida pelo Partido Africano para a
Independéncia da Guiné e Cabo Verde - PAIGC — que tinha como lider a figura de Amilcar Cabral.

9 Segundo Embalé (2008), sdo consideradas linguas africanas de Guiné Bissau a Pajadinka, banhum, balanta,
bassari, baiote, biafada, bijago, felupe, djola, cassanga, cobiana, mandinga, manjaco, mancanha, masoanca, nalu,
pepel, fula, saracolé. http://www.ethnologue.com/
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disse: ela é Fula®, perguntei para Angela sobre qual grupo étnico ela pertencia e ela me disse
que sua familia era Balanta, o maior grupo étnico do pais.

Essa diversidade linguistica, sobretudo o crioulo, foi o maior desafio e entrave no
campo. Angela tentou me ensinar a falar crioulo, pensei até em fazer algumas aulas, mas
como o tempo que eu ficaria em Lisboa era curto, achei que néo valeria a pena, mas insistindo
ela me dizia: Fique atenta, parece com o portugués, vais a pegar rapido. Em outra visita ao
saldo, o filho de uma amiga de Angela, de aproximadamente 4 anos, estava brincando com
outra crianca que por la estava, assim que a outra crianca foi embora, ele me chamou para
brincar e outra vez a barreira da lingua nos afastou, de inicio. Eu ndo consegui entender muito
bem o que ele dizia, Angela se divertia com a situagio e falava: ele fala uma mistura de

portugués com crioulo, por isso vocé ndo entende.

Sabendo dessa minha dificuldade, quando havia clientes novas no saldo ou quando
Angela recebia visitas da sua familia e amigos e falava crioulo, ela iniciava as conversas em
portugués, parava de tempo em tempo para me dizer sobre o que estavam conversando, ou
para me explicar o que alguém falou, e até tentava forcar todos a falarem em portugués, para
eu também participar. Sendo assim, apesar da diferenca de lingua materna, consegui ter
longas conversas com Angela, outras cabelereiras do salfo e suas clientes. Acredito que por
mais que eu possa ter perdido algumas informacdes, eu tentava manter um dialogo com todos,
até tentando falar o portugués de Portugal - mais facilmente aprendido e sem muitas
diferencas em relacdo ao portugués falado no Brasil — e o principal, as redes de comunicacgéo
formadas foram suficiente para mantermos o contato e para que eu construisse toda a

discussdo que aqui eu apresento.

3.2 — Novidades de casa! — Sentidos do Saldo Angela Trangcas artisticas

Angela me contou que possui 0 saldo ha sete anos. Quando ela resolveu abrir o
estabelecimento, o seu saldo era o Unico do andar, as outras lojas vendiam roupas e celulares e
a maior parte dos proprietarios eram portugueses. SO depois que 0s portugueses comecaram a

vender® as suas lojas, que comegou a chegar os Vvarios outros saldes e lojas que vendem

%0 Os Fulas e os Balantas sdo grupos étnicos de Guiné Bissau.

31 Angela ndo me disse 0 motivo dos antigos proprietarios portugueses terem vendido os seus estabelecimentos e
saido do Centro Comercial Babildnia. Mas acredito que talvez seja pelas mudancas que a regido da Amadora
passou nas Ultimas décadas, deixando de ser uma “cidade dormitorio” para portugueses que trabalhavam em
Lisboa, para se tornar uma regido onde os moradores e os frequentadores sdo majoritariamente imigrantes.
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cabelos e produtos relacionados ao mundo da beleza, e o Centro Comercial foi modificando o
seu publico frequentador, acompanhando também as mudangas que aconteciam em Lisboa.

Sendo assim, ela se considera uma cabelereira referéncia no local, ndo so por ser uma
das primeiras a se estabelecer no Centro Comercial, mas também por ela ser uma cabelereira
por paixdo. Angela aprendeu a trancar cabelos e fazer penteados com a sua mée, ainda em
Guiné Bissau. Ela se trangava por ter o cabelo diferente da sua irm4, filha de outro pai, e que
segundo Angela, nasceu com cabelos mais faceis de cuidar e que cresciam®. Angela passou a
técnica para a sua filha mais velha e hoje, aos 20 anos, ela além de trancar muito bem os
cabelos, ajuda a mée no salfo quando ndo esta na faculdade estudando. Angela ainda afirmou
que gosta de ser cabelereira, apesar de sentir fortes dores na coluna por ficar o dia todo em pé
e curvada. Pergunto se ela ndo gostaria de trabalhar com algo relacionado a sua formacao,
Relagbes Internacionais e Jornalismo, ela disse que gosta de estudar e pretende fazer mestrado
ainda esse ano, mas que ira continuar com as suas atividades no saldo, o que gera a renda
suficiente para ela - junto ao seu marido que € seguranca do Babildnia - manterem as despesas

da casa e a de seus trés filhos.

O amor de Angela pela sua profissdo me relembrou a histéria de Betina, cabelereira e
proprietaria do Saldo Beleza Negra, que citei na se¢do 1.1. Entrevistei Betina em seu Saldo,
Beleza Negra, enquanto ela estava sendo trancada por Jaque, uma de suas funcionarias, e
colocava longas trancas vermelhas. Enquanto Jaque trancava o seu cabelo, Betina contou a
sua histdria, a sua infincia em que tinha que arrumar o cabelo para ir ao culto e o “arrumar”,
para a sua mée, significava alisar o cabelo e colocar rolinho®. Esses cuidados com o cabelo
foram também passados de geracdo para geracdo, como € apresentado na profecia feita por
sua avo: “um dia vocé vai arrumar o cabelo de muita gente”. Betina também afirmava a
importancia da educacdo e da formacao formal, tanto para o oficio de cabelereira quanto para
a vida. “Tem que estudar”, Betina afirmou isso durante toda a entrevista e me contou que, no
Brasil, tem estudos basicos sobre cabelo crespo, mais em Sdo Paulo. Entretanto, se vocé quer
aprender sobre o cabelo crespo, vocé tem que ir para fora. Nos Estados Unidos, tem escolas
voltadas para esse tipo de cabelo, como em Carolina do Norte — ela citou a escola chamada
Dudley’s — que ela teve oportunidade estudar. Betina ndo acabou o curso, alem de ele ser

%2 Irei analisar essa fala ainda no decorrer do capitulo.

%3 Rolinho é 0 nome popularmente utilizado para uma técnica para deixar os cabelos alisados, ondulados ou com
mais volume. E conhecido também como colocar bobes e consiste em colocar mechas do cabelo (mido
enroladas em pequenos rolos e espera-los secar. E uma técnica utilizada ha geracdes e que ndo danificam o
cabelo, j& que ele ndo € exposto ao calor excessivo como ao passar chapinha ou utilizar babyliss.
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caro, a sua mée faleceu no meio do processo e ela resolveu voltar, ficaram faltando alguns

madulos.

A proximidade entre a historia dessas duas cabelereiras ndo esta s na paixao pelo
oficio realizado, pelo aprendizado que foi passado de geracao a geragéo, por terem ido estudar
fora dos seus paises de origem em busca de melhores oportunidades, mas esta,
principalmente, na relagdo que possuem com o espago compartilhado que apresenta uma
infinidade de significados simbdlicos. Espacos que vao além de um simples trato estético,
lugares que constroem redes de sociabilidades, de fortalecimento, de pertencimento e de

afirmacdo identitaria. Sobre esses sentidos que me proponho discorrer a partir de agora.

O saldo da Angela possui uma equipe reduzida e ndo muito bem definida, algumas das
vezes em que |4 estive essa equipe era formada por uma funcionaria, a filha de Angela e uma
sobrinha, que a ajuda quando o movimento é grande. Nas Ultimas visitas ao saldo a
funcionéria havia sido dispensada e no seu lugar havia entrado uma cabelereira brasileira
negra recém-chegada a Portugal. Além dessa equipe, quando o movimento se intensificava®,
Angela sempre contava com a ajuda das varias amigas que passam o tempo no saldo. O perfil
das frequentadoras do espaco, assim como o0 das suas amigas, € de mulheres negras
imigrantes, grande parte proveniente de paises do continente africano, principalmente de
Guiné Bissau, outra parte de mulheres negras portuguesas, filhas de pais imigrantes, e em
menor proporcdo de mulheres brancas portuguesas. Durante a minha estadia no campo,

somente uma vez eu vi uma cliente branca.

Simmel (2006) desenvolve a nogdo de sociabilidade, refletindo que ela se relaciona
como uma possivel forma de associagao, “forma autbnoma ou ludica de socializa¢do, que ndo
busca objetivos ou resultados, mas sim momentos sociaveis e a simples satisfacdo de estar em
interacdo” (SIMMEL, 2006, p.168). Assim, nos finais das tardes, 0 movimento é sempre
intenso, com clientes que chegam querendo fazer algum tipo de manipulacédo capilar, mas a
maior parte das pessoas que chegam € formada por suas amigas, que & vdo para conversar,
desabafar, pedir conselhos ou s para passar o tempo apds o trabalho e antes de ir para a casa

ao encontro da familia.

% Aqui vale apena detalhar que o saldo raras vezes trabalha com horarios pré-agendados, ele funciona por ordem
de chegada e também ndo ha um horario de funcionamento fixo, ele abre todos os dias, mas sem um horéario de
inicio ou de término. Angela deixa um aviso na porta do saldo com o nimero do seu telefone caso alguém
chegue e ela ndo esteja, e a loja de palestinos ao lado costumada receber recados para ela.
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bell hooks (2005) afirma que, no ato de frequentar os salGes ou quintais das casas, ha
também um rito de intimidade, no qual mulheres negras, mesmo as que ndo possuem um grau
de intimidade, podem se encontrar e conversar umas com as outras, ou simplesmente escutar a
conversa. S&o locais de aumento da consciéncia, onde se compartilham historias, fofocas,
lamurias e problemas. Sdo espacos de acolhimento e renovagdo de espirito. Para algumas é
também o local de descanso, sossego e siléncio, em que ndo é necessario satisfazer as
exigéncias dos filhos e dos homens, deixando as existéncias dessas mulheres mais agradaveis

€ amenas.

Nilma Gomes (2008), ao estudar saldes étnicos na cidade de Belo Horizonte, Minas
Gerais, Brasil, chegou a conclusdo que esses saldes sdo locais que oferecem ndo soO
manipulacdo dos cabelos e satisfacdo das vaidades individuais, mas maltiplas possibilidades e
desdobramentos. Sao espacos coletivos onde conscientemente sdo desenvolvidas estratégias
de sobrevivéncia e de resisténcia identitaria, onde contetdos politicos-ideoldgicos implicitos e
explicitos circulam, além de conversas entre os profissionais e os clientes visando reforcar

positivamente a sua autoestima.

Nas visitas ao saldo da Angela observei que os assuntos variavam, desde sobre
algumas novidades do pais de origem ou atualiza¢des de noticias, sobre as familias e amigos
que l& ficaram, noticias de como estava a politica, as dificuldades que estavam passando em
Lisboa com burocracias estatais, até assuntos como dicas de costureiras para a fabricacdo de
roupas com as capulanas, dicas de qual cabelo colocar, onde comprar determinados alimentos
e produtos, indicacdo de escolas para colocarem os filhos, sobre fofocas da Igreja, entre
outras. Esses “papos de saldo” além de se apresentarem como forma de entretenimento e de
passatempo para essas mulheres, que la ficavam até tarde da noite, também eram formas de
fortalecer lacos de pertencimento identitario, enquanto mulheres negras imigrantes em

Portugal e de se pensar estratégias para as privacoes sofridas relacionadas a esse status.

Percebi que a religiosidade também era forte no local, Angela e algumas das suas
amigas, que visitavam o seu saldo no final do dia, frequentam a mesma Igreja Evangélica e
muitos assuntos estavam relacionados a esse mundo. Na maioria das vezes, o seu trabalho e as
conversas tinham como musica de fundo cancgdes gospel, e elas sempre comentavam sobre 0
conteddo da mdasica ou trocavam indicacbes sobre novas cantoras e cantores, alem de
compartilhar fofocas sobre o pastor e os frequentadores da Igreja. Na vitrine do saldo, no

meio das tabelas de precos, cabelos, produtos e capulanas, havia em letras brancas e grandes a
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passagem de Filipenses, capitulo 4 e versiculo 13, do Novo Testamento: Tudo posso naquele
que me fortalece. A importancia da religiosidade também & percebida no horario de
funcionamento do saldo, que abre todos os dias, exceto domingo de manh4, quando Angela

reserva para ir ao culto.

Ainda é importante evidenciar que, apesar da maior parte dos frequentadores serem
mulheres, havia também a presenca de homens, amigos de Angela e de seu marido que, por
trabalhar como seguranca no Centro Comercial, sempre parava na porta do saldo e participava
rapidamente de alguns assuntos. Além dessa pequena presenca de homens, havia também a
presenca de criangas (Figura 18), muitas vezes levadas pelas maes que iriam fazer algum
procedimento no cabelo, ou que 14 parava para conversar. Essas criangas, junto aos dois filhos
mais novos de Angela, brincavam nos corredores do Centro comercial e no saldo, o

transformando também em um ponto de encontro e de socializacdo para essas criancas.

Figura 18 — O saldo enquanto um espaco de socializagcdo também de criancas e homens. (foto minha)

Fica perceptivel que o saldo funciona ndo s6 como um espaco para se manipular a

cabeca, mas possui um carater também de interacdo, uma casa fora de sua casa de origem, ou
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melhor, uma extensdo de suas casas, um lugar para se relembrar habitos e costumes, de
conversar sobre noticias de 14. Um espaco de socializagio feminina, no qual Angela possuiu
uma posicao fundamental na constituicdo das redes de interacdo, agenciando atores e atrizes e
reforcando lagos, os quais podem ndo ter sido ali criados, mas sdo reforcados nesse espaco.
Esses outros sentidos do espaco também fica evidenciado no seguinte trecho de Daniela
Alexandre Ferreira (2017), sobre a etnografia que ela fez em um saldo de beleza de uma

cidade do interior de Minas Gerais,

A importancia desse ambiente como espaco de convivéncia para essas mulheres
pode ser observado nos comentarios e em conversas informais no saldo: ”Eu gosto
de vir ao saldo porque aqui eu esqueco 0s meus problemas e fico jogando conversa
fora”. Fui percebendo que se em primeira instancia elas frequentavam o saldo para
consumir tratamentos estéticos, por outro a convivéncia neste espago se constituia
pela regularidade, configurando-se a experiéncia das interacfes e do lazer.
(FERREIRA, 2017, p.280)

3.3 — Para estar “gira” vale a pena sentir dor? Trancando o final.

Apesar do carater ludico do saldo, permeado por conversas, musicas e momentos de
lazer e descontracdo, ha também a presenca de um aspecto de sacrificio, principalmente ao
que se refere ao dinheiro, ao tempo e a dor.

Como explicitado na sec¢do 2.3 ha grande investimento de dinheiro ao se manipular o
cabelo, e muitas mulheres deixam de comprar roupas e outros itens para investir em
penteados e na manutencdo de trancas e apliques. Isso explicita a importancia e o carater
central do cabelo tanto para a autoestima quanto para a prépria concepcdo de beleza, fazendo

com que outras questdes, e até mesmo obrigacGes, assumam um carater secundario.

Outras exigéncias necessarias ao se frequentar o saldo sdo de tempo e de resisténcia
fisica. As trancas longas com cabelos artificiais, por exemplo, sdo feitas por uma, duas ou até
trés trancistas, ja que o processo é longo e demorado, e pode durar até 8 horas dependendo da
agilidade de quem a faz. Sendo assim, muitas mulheres reservam o dia, ou parte dele, para
realizar esse procedimento, e durante esse tempo elas conversam, almogam, levam livros para

ler ou estudar, resolvem problemas e trabalham através do celular.

Além do investimento de dinheiro e de tempo, ainda é preciso ser resistente a dor, a
qual representa um grande valor, para boa parte dessas mulheres, e é enfatizada com orgulho
por elas, segundo Denise Costa (2012). Uma cena que me chamou bastante atencdo foi
quando uma mulher entrou com sua filha e perguntou se no saldo também trancavam cabelos

de crianca. Como o saldo estava cheio e todas as cabelereiras estavam ocupadas, uma amiga
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de Angela comecou a desembaracar e trancar o cabelo da menina (Figura 19), que devia ter
cerca de quatro anos. Talvez pelos puxdes ao desembaracar e trancar o cabelo, ou por algum
outro incomodo, a crianca comecou a chorar. A mae logo a repreendeu e disse: “Voc€ nao

quer estar gira35? Entdo pare de chorar e deixe a tia trangar”.

A 7

Figura 19 — Crianca sendo trangada por uma amiga de Angela

% «Giro” é uma giria utilizada em Portugal que significa bonito ou bonita. Nesse sentido a mée pergunta se a
crianga ndo gostaria de ficar bonita, com a aparéncia agradavel e por isso se dispds a fazer as trancas
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As criangas sdo introduzidas ao habito de manipular o cabelo desde cedo, e assim,
também aos sacrificios dessa acdo. Muitas criancas reclamam da dor ao realizar alguns
procedimentos, mas sdo repreendidas ao reclamar e passam pela socializacdo de que para
estar bonita e apresentavel € necessario manipular o cabelo, e a dor € uma consequéncia.
Ainda sobre bell hooks (2005), a autora afirma que a ida aos saldes € um processo também de
transicdo, de deixar de ser percebida como crianga para se tornar quase uma mulher. A
infancia da maioria das meninas negras € marcada pela introducéo ao ritual de manipulagéo
dos cabelos, realizados por suas maes, avos, tias ou irmds mais velhas. Ritual marcado por
técnicas passadas de geracdo para geracdo, através da observacdo, de como se trancar. Ao
chegar & adolescéncia elas sdo introduzidas a outro ritual, o do alisamento do cabelo, passam a
ser consideradas mocas, mulheres e aptas para utilizarem produtos quimicos que ndo sao
indicados para o couro cabelo de criangas. Durante a infancia poucos procedimentos sdo
permitidos, apliques, extens@es, escovas e técnicas que utilizam de produtos quimicos séo
proibidos. Assim, a maior parte das criangas possuem trangas, rente ao couro cabeludo ou
soltas, e com enfeites como elasticos coloridos, micangas e pequenas pedras que adornam o

penteado.

A dor sentida durante a modifica¢do do cabelo € vista como uma dor necessaria para
que se atinja o objetivo final: ter cabelos bonitos, diferentes e chamativos. Uma jovem que
estava colocando longos cabelos lisos me disse “o cabelo ¢ o espelho da mulher, para
ficarmos bem, temos que cuidar do cabelo”. No final do procedimento ela ja ndo estava
aguentando de dor ao ter as suas raizes esticadas para colocar mais uma camada de aplique,
para aumentar o volume de seu cabelo. Ela me perguntou o que eu achava do seu cabelo
quase pronto, se ele estava cheio e bonito. Eu disse que ela estava linda. Nao satisfeita, ela
pediu para Angela continuar, “tomo paracetamol quando eu chegar em casa”. Sobre esses

sacrificios, principalmente a dor, Denise Cruz mais tarde®® se pergunta,
Essa dor que ira se abrandar ao longo de uma semana ¢ sentida como parte do
processo de embelezamento. “Mulher tem que ser forte.”, “Trangar doi!”, repetem
uma para a outra. Aquela dor fisica é mais toleravel que a dor de ndo sentir-se bem

com seus cabelos. Que leveza é essa que busca minha querida amiga Vanda?
(CRUZ, 2017, p.106)

Além dos sacrificios compartilhados por essas mulheres, hd também uma preferéncia,
que observei ser comum entre elas, em mudar constantemente os penteados. Em uma das

minhas visitas ao saldo, Angela estava escovando o cabelo de uma moca, negra de pele um

% O “mais tarde” se refere a discussdo que Denise Cruz se debruca em sua tese “Que leveza busca Vanda,
Ensaio sobre cabelos em Brasil e em Mocambique”, defendida no final do ano de 2017.
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pouco mais clara e que tinha um aplique de cabelos longos lisos com a ponta avermelhada.
Conversamos sobre modelos de penteados e como usar o cabelo, e a moga me disse que
gostava de variar, que antes ela estava com um aplique encaracolado e agora estava com esse
liso, mas que também ja& usou trancas. Para todas as manipulaces ja realizadas, ela pegava o
celular e me mostrava fotos das transformacgdes correspondentes, eu perdi as contas de

quantos modelos e tamanhos de cabelo que ela ja havia usado.

Ainda curiosa, e com uma curiosidade que sempre esteve presente quando eu
conversava com outras mulheres negras - principalmente as que vinham de paises africanos -
por qual motivo, ou qual o significado de se mudar tanto o cabelo? Perguntei para essa mulher
e ela me disse que gostava de mudar para néo ficar sempre com 0 mesmo rosto, que gostava
de mudar quando estava feliz, quando estava triste, quando tinha determinada festa ou evento
social no final de semana, ou que para ir ao trabalho preferia utilizar o cabelo de determinado

modelo.

Angela entrou na conversa e disse que também gostava de variar o seu cabelo, assim
como as mulheres que ela atende. Ela me contou que ao comprar dois cabelos, é possivel
variar bastante durante todo o ano: pode usa-lo liso, encaracolado, pinta-lo de varias cores,
usar trancas de diferentes comprimentos e coloracdes. Nem sempre é necessario comprar um
cabelo novo, ainda mais no contexto de Lisboa, em que o preco dos cabelos era superior e as
vezes chegava a ser dez vezes mais caro que no seu pais de origem. E questao de saber fazer
contas, ndo precisa ficar sempre comprando um novo cabelo, quem faz isso é quem tem
dinheiro, ou ndo sabe fazer contas e economizar, ela afirma, entdo com poucas pecas é
possivel brincar e jogar com combinac@es infinitas. Entretanto, para tal, € necessaria uma boa

cabelereira, dai 0 motivo do saldo estar sempre movimentado.

A mudanca constante estd relacionada ao surgimento de uma nova mulher, ou ao
despertar de outras mulheres possiveis dentro de si mesma, uma mulher mais sedutora e
provocante, ou mais angelical, uma mulher de negdcios, séria, formal, ou uma mulher
moderna. Mudar o cabelo esta ligado também a mudancas de gestos e do comportamento,
podendo até garantir novas performances nas rela¢fes sociais ja estabelecidas, ou para se

estabelecer novas relagoes.

Entretanto, por trds dessa constante modificacdo ha construcdes sociais e alguns
aspectos que s0 ao conversar intensamente, e ap0s estabelecer relagcbes de confiancas,

apareceram nas falas de Angela e de algumas outras mulheres com as quais conversei,
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principalmente quando eu perguntava sobre o uso do cabelo em sua textura natural. Percebe-
se que além de um sacrificio fisico e econdmico, ha também um sacrificio interior,
relacionado a lida com o cabelo e com classificacbes como cabelo que cresce e 0 que ndo

cresce e cabelos mais ou menos trabalhosos.

Ao levar minha amiga Illa ao saldo, algumas comparacdes apareceram entre 0 NOSSO
cabelo - meu, da Angela e de outras mulheres negras de pele escura e cabelos com texturas
mais crespas - com o cabelo delas - da Illa, com textura menos crespa e mais encaracolada,
gue ganha mais comprimento ao crescerem e ficam com os cachos mais definidos. O pouco
que Angela disse, significou muito. Ao pegar no cabelo de Illa, ela disse que ele era meio
europeu e meio nosso, que por isso ele crescia mais que 0 nosso e era mais fécil de cuidar.
Outras mulheres que estavam no saldo, também de pele mais escura e cabelos mais crespos,
concordaram com o que Angela havia dito. Eu fiquei pensativa, o aspecto da “lida” com o
cabelo e o crescer e ndo crescer fizeram me lembrar de varias questdes que tive que
desconstruir ao assumir o meu cabelo crespo, ao deixar de tentar alcancar o padrdo

inalcancével de ter cabelos lisos, leves e soltos.

Aguelas mulheres me traziam outra perspectiva, na verdade uma perspectiva um
pouco parecida com a que eu via na relacdo da mulher negra brasileira com o seu cabelo.
Entretanto, enquanto que essas manipulacdes do cabelo realizadas por mulheres negras
brasileiras, como a utilizacdo de produtos quimicos para alisar e usar apliques, estavam
relacionadas com um processo de embranquecimento, com as mulheres que conversei nao
havia o desejo de se tornarem brancas, ndo havia ddvidas quanto aos seus pertencimentos
étnico-raciais. A manipulacdo constante do cabelo, utilizar trancas, apliques e perucas, estava
relacionada ao desejo de adornar a cabeca, escolher um estilo e evocar varias outras versoes
de si possiveis, mas principalmente se relaciona também a uma rejeicdo a sua textura crespa,
aliviar a lida que tinham ao cuidar de seus cabelos e talvez o mais importante, vé-los crescer.
Percebi entdo, tal como discutido por Denise Cruz (2017) que havia certo preconceito capilar.

Assim, cabelo crespo no Brasil remete a uma identificacdo racial hierarquizada,
enguanto que em Maputo 0 mesmo ndo ocorre. Retocar os cabelos, para as mulheres
brasileiras que colaboraram comigo, significa esconder um trago racial que é
considerado indesejado. J4 em Maputo retocar é aperfeigoar um penteado € nao
esconder um pertencimento racial, embora aponte para a vivéncia de um preconceito
capilar. [...] Com isso quero afirmar que, embora exista uma hierarquia e uma
classificagdo em relacdo a textura dos cabelos em Maputo, essa diferenga ndo é

indicativa de um embranguecimento, como se observa no Brasil. (CRUZ, 2017,
p.111)
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Perguntei & Angela se as guineenses ndo usavam o cabelo crespo, na textura natural,
igual ao meu. E ela disse que a maior parte das mulheres que usavam eram as que passavam

um tempo estudando fora do pais ou que frequentavam as universidades.

Nesse momento me lembrei do livro Americanah®’, de Chimamanda Ngozi Adiche. O
livro € uma ficcdo nigeriana que aborda a histdria de Ifemelu, uma nigeriana que se muda para
os Estados Unidos ao ganhar uma bolsa de estudos em uma universidade estadunidense. Ao
chegar ao pais, onde ela ird morar nos préximos quinze anos de sua vida, Ifemelu se depara
com questdes como o racismo e a xenofobia. Adichie nos demonstra, através de sua escrita,
como a raca € um marcador social importante, que influencia e reconfigura a maneira como o
corpo, nesse caso o corpo feminino negro, experimenta 0 mundo. Na Nigéria a cor de Ifemelu
ndo era um problema, ela passou a se enxergar enquanto negra, “tornou-se negra”, no plano
simbolico e politico, ao entrar em contato e contraste com o outro: a sociedade norte-

americana racista.

O conflito racial é exemplificado durante varias passagens da narrativa,
principalmente quando a autora aborda os sentimentos conflitantes de Ifemelu com o seu
cabelo crespo, que ora é concebido como estigma, como objeto de insatisfacdo e tensdo com o
seu proprio corpo, ora como um lugar de sociabilidade, de afeto, de ritual de transicdo, e pode
garantir um teor politico de afirmacéo e de pertencimento étnico-racial. Percebemos todo esse
processo na personagem, a sua relacdo conflituosa com o seu cabelo durante a infancia e pré-
adolescéncia, em que ela cresceu a sombra do cabelo de sua mae, que eram pretos retintos,
grossos € que apos o relaxamento “saltava, livre e vasto, cascateando pelas costas como uma
celebragdo” e todos ao redor perguntavam se aquele cabelo era realmente dela, ou se ela era
jamaicana, como se ter aquele tipo de cabelo nao fosse possivel para uma nigeriana. Enquanto
isso Ifemelu

muitas vezes olhava no espelho e puxava seu cabelo, esticava os cachinhos
desejando que ficasse como 0 da mde; mas ele permaneceu crespo e crescia com

relutancia; as cabelereiras que o trancavam diziam que os fios cortavam que nem
faca. (ADICHIE, 2014, p.49)

Durante a vida adulta o conflito continua, como na passagem em que 0 seu cabelo
comegou a cair por causa da quimica do relaxamento e sua amiga Wambui, que usava seu
cabelo natural (e Ifemelu ndo o achava bonito) a disse que era necessario corta-lo e usa-lo

natural. Relaxar o cabelo € que nem ficar preso. Vocé fica em uma jaula. Seu cabelo manda

3 ADICIHE, Chimamanda Ngozi. Americanah. Tradug¢ao Julia Romeu, 12 ed., Sdo Paulo, Companhia das Letras,
2014.
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em vocé. [...] Esta sempre lutando para fazer o seu cabelo ficar de um jeito que n&o é o normal
dele. (ADICHIE, 2014, p.226). Entretanto, apds corta-lo, ela ndo consegue sair de casa, se

acha feia, parecida com um menino, e ndo conseguia nem ir ao trabalho.

Mais tarde, ela chega ao processo de aceitacdo e resolve assumir o seu cabelo natural,
como sugere Bruna Cristina Jaquetto Pereira (2017) com o termo “quilombo mitico”. Esse
termo se refere ao corpo negro reinventado e autovalorizado diante das adversidades, e
reconstruido sobre imagens positivas que quebram a alienacdo. Ele é um simbolo da
resisténcia, da disputa e conquista de territorios fisicos e simbolicos, que enfrenta e recusa a
dominaco e o referencial do dominador. E um corpo que, através das pesquisas historicas e
da busca das posicbes de sujeitos, deixa de ser objeto para se tornar um sujeito historico.
Ifemelu passa a considerar o seu cabelo denso, esponjoso e glorioso. Ela ja ndo mais
conseguia imagina-lo de outro jeito e simplesmente estava apaixonada por seu cabelo do jeito
que ele era. Como se observa na seguinte passagem, quando a personagem vai a um saldo de
beleza onde a maior parte das mulheres que la trabalham sdo africanas, de paises como o0 Mali

e Senegal:

Aisha tocou o cabelo de Ifemelu. “Porque ndo usa alisa?”
“Gosto do meu cabelo do jeito que Deus fez.”
“Mas como penteia? Dificil de pentear.”

Ifemelu havia trazido seu proprio pente. Ela penteou devagar seu cabelo denso,
macio e em pequenas espirais, até que ele ficou parecendo um halo em torno de sua
cabeca. “Nao ¢ dificil de pentear se vocé hidratar do jeito certo”, disse Ifemelu,
agora com o tom convincente de proselitismo que usava sempre que estava tentando
convencer outras mulheres negras dos méritos de deixar o cabelo natural. Aisha deu
uma risadinha incrédula; ficou claro que ndo conseguia entender por que uma pessoa
escolheria o sofrimento de pentear um cabelo natural em vez de simplesmente alis-
lo. Ela separou o cabelo de Ifemelu em mechas, pegou um pequeno aplique de cima
da mesa e comecou a entrelagd-lo nos fios com dedos hébeis. (ADICHIE, 2014,
p.20)

Utilizei da ficcdo para pensar a realidade, isso por que acredito que a escrita, nao
académica e literaria, pode nos auxiliar a perceber nuances da vida social de quem escreve,
Chimamanda, uma mulher negra nigeriana que, agora, apés ganhar uma bolsa de estudos vive
entre os Estados Unidos e a Nigeéria, apresenta uma escrita permeada por sua vivéncia, de
mulher negra africana em outro pais com outras construcfes sociais, sobretudo no que se
refere ao corpo feminino negro e todas as suas marcas. Dessa forma, quando Angela afirma
que as mulheres que moraram em outros paises ou que frequentaram a universidade utilizam o
cabelo na textura natural, me lembro do significado da palavra americanah, que era uma

forma jocosa que 0s nigerianos chamavam quem tentava a sorte na América e voltava com

63



trejeitos norte-americanos exagerados. A sua afirmagdo me faz questionar se utilizar o cabelo
crespo seria um trejeito inspirado da populacdo negra feminina africana em outras mulheres
negras ndo africanas. Ao mesmo tempo me questiono se essa discussdao ndo esta em um
contexto muito mais complexo que talvez essa monografia ndo dé conta. Com esses

questionamentos eu caminho para o final.
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Transi¢do: Um longo caminho pela frente

Conclusdo? No presente trabalho acho que a palavra transicdo se adequa melhor. N&o
tenho conclusdes formadas e fechadas. O trabalho de campo realizado me trouxe muito mais
questionamentos do que conclusdes. Por isso penso que esse trabalho € um comeco, de um
longo caminho que pretendo percorrer a partir do final da minha graduacdo. E ele me fez

repensar a minha propria metodologia e meu lugar enquanto pesquisadora.

Iniciando essa transicdo, reflito que as minhas idas ao saldo da Angela me fizeram
compreender a centralidade que o cabelo tem para as mulheres que o frequentam. Percebi que,
para elas, vale a pena sentir dor, gastar dinheiro e gastar boa parte do seu dia ali se
modificando, todas elas saiam sorridentes e completamente gratas pelo servico realizado.
Mas, muito além do valor estético, percebi que os salGes sdo palcos para se vivenciar
momentos de lazer e descanso, como € afirmado por Pulpa (2012) ao estudar um saldo de
beleza e spa para noivas em Vitdria, Espirito Santo,

[...] para ampliar a idéia de Goffman (2009), que indica o saldo de beleza como
sendo bastidor, onde ¢ feita a preparacdo para alguns momentos da vida dos usuarios
que seria vivido fora do saldo, no palco social. Dessa forma, acredito que o saldo de
beleza, serve também como palco para vivenciar momento de lazer, de relaxamento,

de gozo, sendo assim tdo importantes quanto os outros espacos onde serdo vividos
outros momentos ap6s a preparacdo estética. (PUPA, 2012, p.106).

Os saldes entdo se tornam locais para fins sociais, onde a memdria translocada
encontra um lugar, local de lembrancas do pais de origem, e, sobretudo, refor¢o identitario,
um oasis dentro de um contexto em que a beleza valida esta vinculada, a todo momento, ao

padrdo europeu.

Nesse aspecto reflito se esse padrdo de beleza também alcanca essas mulheres
guineenses, apesar delas terem crescido, em sua maioria, em Guiné Bissau, um pais de
maioria negra, e 0 negra a que me refiro ndo é s6 sobre a cor da pele, mas também sobre 0s
tracos fisicos e a textura do cabelo. Ter uma sociabilidade em um local predominantemente
negro pode garantir outras nogdes de corpo e de beleza, diferente das nossas, mulheres negras
brasileiras, que crescemos e somos socializadas em um pais que ora privilegia a mesticagem,
na cor, nos tracos e nas dimensdes culturais, ora afirma a superioridade da branquitude. A cor
da pele e a textura crespa de seus cabelos ndo sdo tdo fortemente acionadas diariamente em
confronto com outras cores e texturas possiveis, como aqui no Brasil. Mas, apesar disso, ainda

h& um preconceito capilar. Por que colocar apliques de cabelos lisos, perucas encaracoladas?
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Por que desejar cabelos que crescem, que ganham peso e balangam? Essas modificagdes séo
realizadas so pelo intuito estético da mudanga? Ou ha simbolismos por tras?

H& uma valorizacdo de certo tipo de cabelo, e esse tipo valorizado é o mais proximo
ao cabelo de textura lisa. Quando Angela diz que o cabelo da minha amiga é bonito e mais
facil de cuidar por que € meio nosso e meio europeu, percebe-se que a beleza e a facilidade do
cuidado, ou seja, as caracteristicas positivas daquele cabelo, estdo relacionadas a sua parte

europeia, & sua parte branca.

Lembro-me de Angela contando da sua infancia e de comentarios feitos por sua mae.
Angela tinha uma irma gémea que morreu durante a gravidez e sua mae associava a morte da
irm4 gémea a Angela, que ela havia matado a sua irma por ela ser mais bonita que Angela.
Toda a sua infancia foi pautada em comparacGes que sua mde fazia entre ela e seus outros
irmaos, principalmente uma irma de pele mais clara, filha de outro pai, um pai branco que era
policial na sua cidade de origem. Angela afirma que a mée tinha esse comportamento com ela,

por ela ser a filha com a pele mais escura.

Quando Angela me contou essa parte da sua histdria fiquei emocionada, primeiro por
imaginar o quao dificil deve ter sido a sua infancia pautada nessas disputas e comparacoes, e,
ndo a toa, foi a Unica coisa que ela me contou sobre a sua inféncia, indicando que esse
acontecimento teve uma relevancia em sua histéria. E também por me trazer lembrancas da
minha infancia, das comparag6es que muitas professoras e colegas de sala faziam por eu ser a
Gnica menina negra da sala. Mas Angela trazia essas memorias de maneira positiva, ela
afirmou que essas situagcdes foram boas para ela se sentir bem com ela mesma, que sempre se

achou bonita e afirmava isso a todos.

Entdo sera que é apenas sobre um preconceito capilar ou essa etnografia feita ndo esta
inserida em um contexto e em um sistema muito mais amplo e bem organizado pautado no
racismo? Sera que a presenca europeia em Africa através do escravismo e posteriormente
através da colonizacdo de diversos grupos ndo deixou enraizada nesses paises construcdes

sociais racistas® e desiguais?

Por isso introduzo esse trabalho afirmando que minhas questdes mudaram durante o
campo, cheguei com o objetivo de pensar o cabelo e a no¢do do corpo dessas mulheres, mas

nossas conversas e minhas percepcées me encaminharam para outras reflexdes, para refletir

3 Como foi afirmado anteriormente, ndo um racismo tal como no Brasil, mas em outros moldes.
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sobre as redes de sociabilidade, para pensar a raga e, no contexto de Lisboa, a raca se mistura
também com a nacionalidade através da xenofobia e do racismo. Isso pensando os marcadores
sociais da diferenca que atravessam 0s corpos dessas mulheres e através das contribuicdes a
respeito do conceito de interseccionalidade da autora Kimberlé Crenshaw (2002).

Interseccionalidade se refere a associacéo de sistemas multiplos de subordinacéo,

A interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo entre dois ou mais eixos da
subordinacdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas discriminatorios criam
desigualdades basicas que estruturam as posicdes relativas de mulheres, racas, etnias,
classes e outras. (CRENSHAW, 2002, p.177)

A racga, 0 género e a nacionalidade, tal como as violéncias e privagdes subsequentes se
entrecruzam®®. Mas indo além dessa definicdo, como é retratado por Hirata (2014) ao utilizar
do conceito de consubstancialidade de Daniéle Kergoat (1978), me atento a ndo realizar uma
hierarquia desses marcadores sociais das diferencas, ja que eles ndo sao fixos e estdo inseridos
em relagdes sociais que sdo dinamicas, fazendo com que eles estejam sempre em
reorganizacdo. Entdo, penso que ha um agenciamento de determinadas identidades de acordo

com os locais transitados e as violéncias subsequentes evocadas.

Como abordar s6 o cabelo se 0 que elas me mostravam ao ir ao saldo para realizar
manipulacdes capilares era que aqueles cabelos estavam em corpos femininos imigrantes
negros. Essas outras identidades eram evocadas a todo momento, o ser mulher, o ser mée, o

ser imigrante, o ser negra.

Reflito sobre o meu imaginario inicial sobre essas mulheres, por achar que todas as
pessoas negras em Lisboa eram africanas e ndo entender a historicidade e a complexidade da
presenca negra naquele pais e que ha sim portugueses negros. Como é discutido por Hall
(2003) “°, o pensamento e as questdes acerca da diaspora lancam uma luz sobre as
complexidades, principalmente no que se refere ao se construir e imaginar a nagdo e as
identidades em um contexto de crescente globalizacdo e multiculturalismo. Como sugere
Anderson (2008), as nacbGes ndo sdo apenas entidades politicas soberanas, sdo também
“comunidades imaginadas”. Sendo assim, me vi diante de uma nacgdo que se € imaginada, 0 é

nédo so pelos locais, mas também por pessoas em transito naquele espaco, e que imagina as

% A autora utiliza uma analogia em que os eixos de poder (raga, etnia, género e classe) séo avenidas que
estruturam os “terrenos sociais, econdomicos e politicos”, através delas que as dindmicas do desempoderamento
se movem e tais sistemas frequentemente se sobrepdes e se cruzam.

0 0 autor aborda o contexto da dupla diaspora, africana no Caribe e caribenha na Gra Bretanha, mas acredito
que tal reflexdo possa ser adequada a situagdo portuguesa.
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suas artes e culturas e que produz “sujeitos imaginados”, que exclui a presenga desses corpos
negros diasporicos, corpos que produzem redes e locais de memoria, que reforcam e
constituem um canal crucial entre dois lugares, mas que também produzem identidades
maultiplas.
Ja que esta é uma questdo conceitual e epistemolégica, além de empirica, o que a
experiéncia da diaspora causa a nossos modelos de identidade cultural? Como
podemos conceber ou imaginar a identidade, a diferenca e o pertencimento, apds a
diaspora? Ja que “a identidade cultural” carrega consigo tantos tracos de unidade
essencial, unicidade primordial, indivisibilidade e mesmice, como devemos “pensar”

as identidades inscritas nas relagcbes de poder, construidas pela diferenca, e
disjuntura? (HALL, 2003, p.30)

O presente trabalho, entdo, parece acabar em aberto, com o surgimento dessas
inquietagBes e questionamentos que ndo foram possiveis serem resolvidos durante o campo e
em meu processo de escrita. Mas, ao mesmo tempo, como indicado no titulo dessa secéo, é
uma transi¢do. Diante desses questionamentos termino ndo s6 a minha escrita, mas também
esse ciclo de cinco anos de graduacdo em Antropologia. Agora, uso essas indagacdes como
uma orientagdo para continuar tragcando novos caminhos na nova fase que se inicia a partir do

ano que vem, o mestrado.

A lembranga recordada ao chegar ao Centro Comercial Babilonia, sobretudo, as suas
semelhancgas com a Galeria do Reggae em Séao Paulo, agora ganha espaco em um terreno fertil
para florescer. Durante todo esse trabalho eu pensava na galeria do reggae, nos seus saldes e
nas mulheres negras de paises africanos que ficam na sua entrada abordando outras mulheres
negras para fazer qualquer tipo de manipulacdo. E no Brasil? E esses corpos diasporicos aqui?
Quais serdo as percepgdes dessas mulheres agora em interagdo com 0 nosso sistema de
classificacdo racial, os nossos modos de se usar e conceber o cabelo crespo e os sentidos de
usar o cabelo em sua textura natural?

[...] a etnografia é uma forma especial de operar em que o pesquisador entra em
contato com o universo dos pesquisados e compartilha seu horizonte, ndo para
permanecer 14 ou mesmo para captar e descrever a ldgica de suas representacdes e
visdo de mundo, mas para, numa relacdo de troca, comparar suas proprias
representagdes e teorias com as deles e assim tentar sair com um modelo novo de

entendimento ou, a0 menos, com uma pista nova, ndo prevista anteriormente.”
(MAGNANI, 2003, p.85).

Como é afirmado por Magnani (2003) me pergunto se eu poderei melhor repensar e
desenvolver essas inquietagcdes até aqui levantadas, ou ao menos, chegar a uma nova pista.

Esse serd 0 meu proximo desafio.
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Pos- Escrito: Escrevendo uma monografia em tempos de luto e luta

Espere o inesperado

Sou passaro preto

Estendendo as minhas asas

Coloco fogo na dor

Espalho as cinzas negras pelo meu corpo
Forjo uma pele nova a cada momento
Jogo as cinzas ao vento

E voo

Aguia negra

A ressuscitar diante de qualquer tempestade
Mais forte, mais célebre, mais viva

Mais leve, mais lGcida, mais nitida
Espere 0 inesperado

(SOBRAL, 2016, p.39)

Luto. Durante os ultimos meses, 0 jogo de significados dessa palavra, me chamou
bastante atencdo enquanto eu navegava pelas minhas redes sociais, buscando um pouco de
alivio e de fuga do contexto politico em que nos afundamos (mas na verdade, o uso dessas

redes s6 me trouxe mais angustia e desespero).

Luto, substantivo que significa sentimento de tristeza profunda pela morte de

alguém, amargura, desgosto, sinais exteriores de pesar.

Escrever uma monografia é solitario, é vocé, o computador, textos, ideias, rascunhos.
Né&o é facil. Escrever uma monografia de luto chega a ser sufocante e angustiante. Fiquei
durante 0 més de outubro inteiro sem conseguir escrever uma sO linha. Tentava pensar,
tentava ler textos, conversava com amigos e amigas e nada. Parecia que todo mundo estava
imerso em um agouro sem fim. A disputa eleitoral se acirrava, dois candidatos opostos
brigavam, iamos as ruas, gritdvamos por respeito as diferencas, pelo direito de ser quem

SOmMos € quem queremos Ser, mas parecia que nossas vozes eram chacota, “mimimi”.
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Como escrever uma monografia, como ganhar o titulo de bacharel em Antropologia se
eu ndo conseguia ver futuro para ser quem eu quero ser? Sem perspectiva de trabalho, com
medo de tentar os processos seletivos de mestrado. Como continuar estudando o que gosto,
sendo que nem sei se as universidades federais continuardo publicas, se a area de ciéncias
humanas continuara recebendo verbas, ja que mal conseguem nos enxergar como produtoras e

produtores de ciéncia?

Desanimo. Resolvi me dar um més de férias da monografia, umas férias forgcada, na
verdade. N&o s6 o contexto politico, como minha vida pessoal passava por fortes tensdes. Eu

precisava cuidar de mim.

Luto, flexdo do verbo lutar, na primeira pessoa do singular do presente do
indicativo. Significa disputar uma vitéria em relacdo a outrem, esforcar para vencer um

obstaculo, para atingir um fim. Combater.

Nesse contexto, me lembro de vovo, minha avo paterna, com quem passei bons anos
de minha vida, entre conversas, consolos, mimos, balas lalka, cuidados e biscoito quebra-
quebra. Final de outubro, dia 24 fez um ano que ndo a vejo. Dia 31 de outubro era o dia do
aniversario dela. Nossas Ultimas conversas - ndo a ultima, mas algo que permeava nossos
ultimos anos juntas — sempre havia uma pergunta que ela me fazia: vocé ndo vai entrar na
faculdade ndo? Eu ja estava na UFMG ha quatro anos. Eu sempre ficava chateada com essa
pergunta, quatro anos estudando e ela ndo enxergava que 0 que eu estudava era algo de
faculdade. Sempre me pedia para eu explicar o que eu fazia, as vezes na frente de outras
pessoas, e isso me deixava ainda mais incomodada. Ninguém sabia o que estudo, ninguém
contrata antrop6logos, talvez nem verba tenha para eu ser bolsista no mestrado e doutorado.

Foram quatro anos desperdicados?

Desconfio que o restante da familia e amigos também nédo sabem, até por que, para ser
sincera, nem eu sei as vezes. Eu respondia para vovo: eu estudo o ser humano em sociedade,
vO. Como ele vive com outras pessoas, com pessoas iguais a ele ou diferentes, as coisas que
tem importancia para todos nés, ou que sdo importantes s6 para alguns, sabe? E ela
respondia: que bonito! Vocé gosta mesmo é de gente, neh! Minha pérolazinha negra, segunda
Lald! E me dava um beijinho na testa. Mas na semana seguinte voltava a me perguntar

guando eu entraria na faculdade mesmo.
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Eu me lembrei dessas nossas conversas e resolvi lutar, voltei para a luta. Vové sempre
lutou, ela cuidou dos seus cinco filhos bioldgicos e um adotivo sola, com ajuda de Tia
Leninha e Tia Eva, ajudou a erguer um asilo s6 para mulheres, isso tudo sempre com um
olhar terno e palavras de carinho, mas com uma historia de muita luta. Eu lembrei da histéria
de todas as mulheres negras ao meu redor. Minha mée sempre lutou, trabalhava e estudava,
foi técnica de enfermagem e antes de passar em um concurso, trabalhou durante anos em
hospitais que as histérias me ddo arrepios, com pacientes em estagio terminal, na ala de
gueimados e em hospitais psiquiatrico, 0s quais na época ainda eram manicémios. Ela dormia
pouco entre um plantdo e outro, trabalhava muito e ajudava em casa. Ela passou por
momentos dificeis, que ndo gosta de comentar, mas uma vez a escutei comentando com uma

amiga dessa época, que ela ndo tinha forca e interesse em nada, nem queria sair da cama.

As historias de todas as mulheres da minha familia foram de luta, como a de muitas
mulheres negras ao meu redor, pelo Brasil e 0 mundo a fora. Por que comigo seria diferente?
Lutar o tempo todo cansa, e vejo no semblante de todas essas mulheres. Carregar os filhos,
maridos, netos, familiares, amigos, todo mundo nas costas, ser sempre forte, tentar ter sempre

a razdo e ndo poder falhar.

Luto. Talvez ndo nos mesmos moldes dessas mulheres que me antecederam, até por
que elas me possibilitaram chegar até onde eu cheguei. Mas sigo os seus passos. Combato. O
luto é passageiro, a luta € continua. Com a forca e bencdo de todas essas mulheres eu

continuo, escrevo.
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